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مندرجات شرح عقیدة الطحاوی 

عنوان صفحهہ -- عوان 
اثبات التوِحید والصفات ۹| العبرۃ بالخواتیم 
بیان اہھل السنة والفرق الأخحریٰ | ٠١‏ |مُسئلة التقدیر والبھی عن البحث عنه 
الامام اعظم ابو حنیفة ۱۳٣ ٣۴۳‏ |العلم علمان 
الامام ابوبوسف ١‏ |جف القلم بما هو کائن الیٗ یوم القیٰمة 
الامام محمد ابن حسن ٦‏ لٰمعقّب لحکمە تعالیٰ 
توحید الال ۲ إخلق الله کل شئی واحسنه 
احتیاج المخلوق الی اللڈُتعالیٰ | ۳٣‏ |ویل لمن صار للّه خصيمًا 
حکم الله غالب علی کل شی ٴ ٦۷‏ أالعرش والکرسی حق 
رسالة خاتم النبیین مل ۹ |الایمان بالنبیین والملائکة 
اثبات خعم النبوۃ ۲ |الایمان ہما جاء یه اللبی بل 
القرآن کلام الله غیر مخلوق ٢٥ ٣‏ اُمنع الخوض فی ذات الله تعالیٰ 
کفر من قال القرآن کلام البشر | ٢٥‏ أالقران منزل من الله تعالیٰ 
کفرمن وصف الله باوصاف البشر || ٦۷‏ |القرآن کلام الله لایساویہ کلام 
اثبات رویة الباری لاھل الجنة ۸ من المخلوق 
فضیلة النقل فی الدین ۹ إالفرآن غیر مخلوق 
الاعتدال بین الخروج والاعتزال ٣‏ لانکفر اھل القبلة بذنب 
نفی التعطیل والتشبیە |رجاء العفو العصاة المسلمین 
تىزیه الباری عن التحدید ٥‏ |الیاس والقنوط لیس من الایمات 
المعراج الجسمانی حق ۹ إلایکفر العبد الا بالجحود 
الحوض والشفاعة حق ۰ ٴکل ماجاء فی القرآن والحدیث 


المیثاقی الذی اخذ الله من آدم وذریتہ حی 


الله یعلم اھل الجِنَة والنار قبل الخلق 
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اقسام الامعطاعة 
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لیس الفضل الا بالایمان ٦‏ |العکلیف بقدر الاستطاعة ۱۸ 
الایمان المفصُل ۸ |الخلق من الله والکسب من العباد ]۱۲۸ 
لیس الخلود فی النار للمؤمن بالکبائر أ١٠۱|وافعال‏ العباد مخلوقة ۲۸ 
الصلوۃ خلف کل بر وفاجر من[ _|کل شی یجری بمشیةالله ‏ ۱۳۱ 
اھل القبلة ٢‏ ٌثبوت ایصال الثواب۔ ۹٣٤‏ 
لانشھد لشخص معین بانە من اھل الجنة الله غی من کل شئی وھو قاضی الحاجات ا١۱۳‏ 
امن اھل انار الآلمن اخیر الرسو لئ |۱۰١‏ حب الصحابة من الیّین ۱۳١ ٠.‏ 
عدم جواز القتال للمؤمنین فیما] _آنبغض من ییغض الصحابة ولا 

بیھنم الا من وجب عليه السیف ٴ۱۰۳]|نذ کرھم الا بالخیر ۸ 
وجوب اطاعة الأمیر مالم یامر مسئلة الاستخلاف وتفصیلھا  ۱٤١٤١‏ 
بمعصیة الله ٥‏ العشرۃ المبشرةۃ ٤٤‏ 
نتبع اھل السنة والجماعة ونجتب بغض الصحابة من النفاق "٥‏ 
عن الشذوذ ۷ ۷اذ کر علماء الامّة الا بالجمیل ۱٤٢١]‏ 
المسح علی الخفین ثابت بالسنّة ۱۰۸]النبی افضل من الاولیاء ہت 
الحج والجھاد ماضیان الییوم القیامة آ۱۰۹|الایمان بکرامات الاولیاء ٤‏ 
الایمان بالکرام الکاتبین ٢۹‏ اذ کر اشراط الساعة ۷ 
الایمان بملك الموت ٢‏ || نزول عیسیٌ ومحروج یاجوج وماجوج ۱٣۹|‏ 
عذاب القر حق ۲ لانصدق کاھنًا ولاعرائًا ولا من 

السؤال فی القبر حق ٣‏ ٰیخالف الکتاب والسنّة ٢‏ 
العث بعد الموت حق ٣‏ الجماعة حق وصواب والفرقة 

الصراط حق ٦‏ ززیغ وعذاب بت 
حقیقة البعٹ ۷ الین عند الله الاسلام نے 
الجنة والنار مخلوقتان ١۹‏ |لالاسلام والفرق الباطلة ٥‏ 
کل یصیر الی ما خلق لە ۳۵ػ۵۶ءهھءْءعاء الامتقامة علی اللین رو 

الخیر والشر مقدران علی العباد ۱٢١‏ أالتجنب عن الفرق الباطلة ۹ 


۱٥۹] |الخلافة وتفصیلھا من حضرۃ المحشی‎ ٦ 


کن انوان 
ا9وپبیت., چ- ‏ اب ؾ ‏ بب یی یيیييپ_پهىكِییسبے۔۔ےےجچےحکہع, 3چ ررججھجچحتت .۱إ 
کلمة الؤلف (الشارح) 
...اقآ اسم 

الحمد للہ وسلام عل عبادہ الذین اصطفی؛ أما بعد فان مجلس الشوری لدار العلوم بدیوبند حین 
اتذ خطوات هامة ات النظام التعلیمي وإدخال التعدیلات على ا لنھج الدراسي؛ قد قزر نی الجلسة 
النعقدۃ نی شعبان سنةٌ ۱۳۹۰ھ زیادةً بعض التون عل الٹھج؛ منھا اعقیدة الطحاوي؟؛ وھي رسالة 
تنجل نی مرآتہا العقائد الإسلامیة النزیہة للسلف الصالح إلا ہا نی غایة الإبجاز والاجمال بحیث یصح 
القول عنھا: إنہا فھرس موجز للعقائداء فکلفنی للجلس بتوضیح ما تحتویه الرسالة واستخراج ماخذ 
من الکتاب والسنة۔ 

وکان أکبر الدواعي إلل ذلك ان متونِ العقائد زی نی الغالب بالدلائل العقلیة ولکٹھا باستٹناء 
مطوّلات ھذا الفن تکاد تخلو عن الدلائل سم وذلك ما أدّی إلا إل إبعاد أُذھان الطلبة عن 
الدلائل السمعیة وعدم اطلاعھم علی مآخذ العقائد من القرآن وا حدیث: مع ان الدلائل السمعیة ہي 
الأساس ا حقیقي والمصدر الأصیل للعقائد. 

ونظرا إل ذلك جعلت أکبر اهتمامي فی تحشیة ھذہ الرسالة إلی تعیین وإئثبات المآخذ لکل عقیدۃ 
من الکتاب والسنة مع اعترانی بعدم تضلعي فی اللغة العربیة وإتقان أسالیبھاء لذلك لا اث بصحة 
تعبیری وأسلوي فرہما یکون فیھا ما یسمی خطاً أو نقائص تعبیریة وبخاصة إذا کانت ا حالة قد 
فرضت عٍ الاستعجالّ وإِتَامٌ ھذا الواجب فی مدة یسیرة لا تکفي اٹل ھذا العمل العلمي العظیم؛ 
فقذ أمقعمت ہہ ا حاشیة ٹی شھر ونصف عل الآأکٹر ولا شك أن غذہ اللدة غیژ کافیة وقلیلۃ بالنسبة 
پلیل أمیة الخدمة المفوضة. 

وقد تجرأت على تحشیة الرسالة بالعربیة مع ضعف استعدادي فیھا وعدم ممارستي هھا؛ نظرّا لل ان 
الغرض لیس عَسیٌ البیان وتنمیق العبارات؛ وإنما هو توفیر الدلائل السمعیة للدارسینء فلم أقصر 
ما أمکنني فی الغرض الأصیلء وحیث أني لا أدّعي صحة البیان أرجو العلماء ان یتکرموا مشکورین 
بإطلاعي على أخطاء وزلات إن وجدوھا نی ا حاشیةہ واللہ یجازم على ذلك أحسن الجزاء. 


کلمة الؤلف 
2030302007 0ن0ن0نت[زا ‏ ” !کت ں0|!_ !‪0 و-وجدز_ نو و ھ ک ھ- ڑکھےیوے ‏ ]-ے-ے-*--.وطعے دو وو تحت 
قد طالت بعض الایضاحات - دون قصد -عن بعض ا مسائل العویصة وا مواضع ا مخلقة ففصلتھا 
عن ا حاشیة؛ وجعلتھا ۷تتمة" سوف تطبع وتلحق!''' بالرسالة نی الطبعة القادمة إن شاء اللہ تعا یل 
وبالل التوفیق. 
مدیر دار العلوم دیوبند 
۱ الثانی من حرم ال حرام؛ سنة ۱۴۹۲ھ 
)١( ۱‏ لم تطبع تلك التحمات فی الطبعات التأخرۃ - لعلھا لعدم إمامھا لم تطبع -؛ وإنما أضیف إل الکتاب فیما بعد 
بعض الإضافات من ترجمة الأعلام وشرح منھج أھل السنة وا جماعة والتعریف بالفرق الضالّة. ولیست (التتمة" 
کتاہا آخر للمؤلف: کما یظھر ذلك فی قول ا مؤلف: ١وتفصیلە‏ فی التتمة". 


وف 


بئاغ الزعیم 
قال الشیخ الامام الفقیه علم الانام حجة الاسلام 
ابو جُعفر الوراق الطحاوی المصریٌ هذا ذ کر بیان 


ے هذہ العبارۃ (الشیخ الی المصری) لیست من الطحاوی لان مدح 

النفس مذموم عند علماء الأخلاق حتی العظماء لایظھرون اسماء ھم 

فی مؤلفاتھم تواضعًا لربھم وهضمًّا لانفسھم فان من تواضع للّه رفعہ[ا 
الله . فھٰذہ مقولة لاحد تلامیذم او غفمن بعدھم . 

ى الامام الفقیه المحدث ابو جعفر الوراق الطحاوی احمد بن محمد 

بن سلامة بن مسلمٰة بن عبد الملك بن سلمة بن سلیمات بن جوائبَ 

الازدی ثم الحجری المصری والحنفی ولد فی ۲۳۹م علی ما قال| 
ابن عساکر وعلی قول ابن خلکان فی ۳۸٣۲ھ‏ وذکر السمعانی 

والحافظ ابن کثیر والحافظ در الدین فی ۹٢۲,ھ‏ وھو الاصح ومات 

فی (۳۲ھ فکان عمرہ اثنین وتسعین سنة وھو معاصر لاصحاب 

الصحاح الستة وارتحل لطلب الغلم من مسکتة الی مصر وتعلم من 

خاله الامام المزنی تلمیذ الامام الشافعی ‏ وکان الطحاوی شافعیا ٹم لما 

جلں فی مجلس احمد بن ابی عمران الحنفی القاضی بمصر تأثر من 

صحبته وانتقل الیٗ المسلك الحنفی قال محمد بن احمد الشروعی 

اسألته عن سبب ھذا الانتقال فقال ان خالی المزنی کثیرا ما یطالع 

تب الاحناف ویسعفید منھا فلذا رغبت الی مطالعتھا وتأثرتِ عتنھا> 


(یقیة من الصفحة السابقة وانتقلت الی مسلك الاحناف . 

وایضا لما نقد ا لقاضی البکار بن عتبة الحنفی المزنی وطالعهإ 
الطحاوی وتأثر فکان ھذا سبًا ٹانیا لھذا-الانتقال ء اذا علمت ھذا فلا 
قلتفت الی الروایات الکاذبة المنقولة فی الباب کما بین الحافظ ابن| 
حجر العسقلانی فی 'اللسان ان المزنی شرح مسئلة دقیقة عند 
الطحاوی مراراً ولکن لما لم یفھم الطحاوی ضاق صدر المزنی فوبٔخہ 
وزجرہ فمل الطحاوی وترك مسلکہ وارتحل الی احمد القاضی القضاۃ 
بمصر واختار مسلك الاحناف فھذا کذب محض بجوہ الاوّل انا 
الحافظ این حجر والحافظ الذھبی قد ذکرا ان احمد بن ابی عمران' 
تولی منصب القضاء بمصر بعد وفاۃ القاضی البکار المتوفیٰ .۲۷ھ 
و وفاۃ المزنی کان قبل ذلك فی ٢٢٢ھ‏ فکیف یمکن ان یذھب 
الطحاوی الی احمد القاضی بمصر لزجر المزنی ء والٹانی ان الطحاوی 
کان ذکیا جذّا فکیف لم یفھم مسئلة دقیقة مع ان المزنی بیّنھا مرة بعد 
مرة . الثالث ان المزنی کان تلمیذاً للامام الشافعی الشفیق علی 
الطالبین والحریص علی افھامھم وما کان زاجراً لم حتی ان ربیع 
مرادی احد تلامیذہ کان بلیدا جداً وبین الامام الشافعی مسئلة اربعین 
اأمرۃ ولکن لما لم یفھم وقصر عن ادراك مرامہ قال لە عليك ان تأتینی 
فی وقت الفراغ فلما حضر عندہ بین الشافعی بخیث افھمه فسر الربیع 
جداً ھذا هو خلق الاستاذ فکیف لایکون التلمیذ ھکذا مع ان الاستاذ 
کان خالا للطحاوی وشفیقاً عليه والحقیقة ان الاسلاف کانوا طالبین 
للحق وھاربین عن شوائب النفسانیة ومصادیق ” الحکمة ضالة الم ومن 
حیث وجدھا فھو احی بھا “ فلذا تری بعض اکابر الاحناف والمالیکتت 


حاشا للّه بل ھم مسعغرقون فی بحر الخشیة والتقویٰ وطالبون للآخرة ء 
نافرون عن التعصب والتحزب۔ فکیف یفتخر العوام کالانعام بھذا ء 
اولامساغ لنا ان نترك'ٰتقلید ائمة الھدیٰ لان الطحاری مع انه مجتھد 


وکان الطحاوی بواسطة المزنی تلمیذاً للامام الشافعی وبواسطتھما 
للامام مالك والامام محمد ٹم بواسطتھم لامامنا الاعظم ابی حنیفة فکان| 
ر مس مر عو ید 


رھ رتو رنہ نے و رہل لت 
لطبری وابوبکر الخطیب البغدادی والحافظ المزنی وغیرھم. 
وان الطحاوی قد نقدہ الامام البیھقی والعلامة ابن تیمیة والحافظ](] 


وتصانیف الطحاوی کثیرة قال ملا علی القاری اول التالیفات لہ-اْ 


ابن حجر العسقلانی لکن جرحھم لایوازن تعدیل اولىك المشائع الکبار ۱ 


سے 
(بقیة من الصفحة السابقّق) معانی الآثار وقال الحافظ العینی هو راجح 
علی الجامع للترمذی وسنن ابی داو5ء وسنن نن ابن ماجَة وقال العلامة 
ابن حزم الظاھری بل هو راجح علی المؤطا للامام مالك ء والحاصل 
ان الخصائص الکبریٰ لمعانی الآثار ومزایاھا العظمیٰ لاتحصیٰ . 

(۲) مشکل الآثار (۳) کتاب احکام القرآن )٤(‏ کتاب الشروط 
الگبیر )٥(‏ الشروط الوسیط )٦(‏ الشروط الصغیر (۷) کتاب فی 
النحل واحکامھا (۸) شرح المغنی (۹) نقض کتاب المدلسین )١١(‏ 
اختلاف العلماء (۱۹) الرد علی عبید )۱١(‏ الرد علی عیسی بن ابا 
)١۳(‏ جزء فی الرویة )١١(‏ النوادر۔ الفقھیة )۱١(‏ النوادر 
والحکایات )۱١(‏ جزء فی حکم ارض مکة (۱۷) جزء فی قسم الفنی 
إوالغنائم (۱۸) کتاب الاشربة (۱۹) کتاب المحاضر والسجلات 
ارہ )٢‏ کتاب الوصایا (۲۹) کتاب الفرائض )۲٢(‏ کتاب التسویة بین 
” حدثنا“ و ”اخبرنا“ )۲٢(‏ کتاب صحیح الآثار )٢ ٤(‏ مختصر الامام 
الطحاوی )۲٢(‏ سنن الشافعیٰ )٦٢(‏ شرح الجامع الصغیر للامام 
محمد (۲۷) شرح الجامع الکبیر (۲۸) اخبار ابی حنیفة واصحابه 
)۲۹ اختلافات الروایات علی مذھب الکوفیین (گس عقیدۃ 
الطحاوی. وشروح عقیدة الطحاوی کثیرۃ منھا ما طبع بمصر فی 
مطبعة سلفیة ولکن اسم الشارح غیر مکتوب عليه. 

والاغلب انە صدر الدین علی بن محمد بن العز الازدی الدمشقی 
الحنفیٰ المتوفی ٤١۷ھ‏ وهو تلمہّیذ للعلامة الحافظ عماد الدین ابن 
کثیر قال صاحب کشف الظنون ان صدر الدین المذ کور من افاضل 
علماء الاحاف, ۱ 


الله عليه وسلم ان بنی اسرائیل تفرقت علی اثنتی وسبعین ملة 
وستفترق امتی علی ثلث وسبعین ملة کلھم فی النار الا ملة واحدة 
قالوا من ھی یا رسول الله قال: ”ما انا عليه واصحابی“' (رواہ الترمذی) 
وفی روایة احمد وابی داؤد وھی الجماعة وفی روایة من کان علی| 
السنة والجماعة ففيه اشارۃ علی ان لقب اھل الحق ” باھل الستة 
والجماعة“ ماخوذ من قول النبی صلی الله عليه وسلم وھذا اللقب 
'مرکب من جزئین منھاج السنة المراد من مآ والذوات القدسیة المراد 
ن الجماعة فمعیار الحق السنة واھلھا لااحداھما فقط لان الله انزل 
اکتبا وصحائف وارسل معھا الانبیاء والرہل بل عددھم اکٹر من 
الکتب والصحائف فالسنة واھلھا متلازمان وھذا دین قیم وصراطا 
مستقیم معتدل متوسط بین الافراط والتفریط الجامع بین الجذذب رو 
السلوك والعقل والنقل والمراد من الاختلاف الفرق اختلاف 
الاصول لااختلاف الفروع والا لازداد عدد الفرق علی ٹلٹ وسبعین]] 
والمراد من قوله صلی الله عليه وسلم ” کلھم فی النار “ انھم یعذبون 
عذاباً شدیداً لفساد اعتقاداتھم وسوء اعمالھم بخلاف الفساق من 
اھل السنة والجماعة فانھم یعذبون لسوء اعمالھم, . 

ونقل صاحب المدارك تحت قولہ تعالیٰ : ”اَن هذًا صِرَاطیٰ مُسْتقِيمَا فالبعُوٰةُ 
وذ تَمزا برق کم عَنْ سب“ الآیة حدیتاً وھو ان رسول الله صلی 
الله علیہ وسلم حط خط مستقیماً فقال ھذا طریق الرشد والھدایة فاتبعرہ ٹم 


ُخط ستة خطوط عن جبیہ فقال هذہ طرق الشیاطین فاجتبوھا۔ 
بیان اھل السنَّة والجماعة والفرق الاخری 

عن ابن عباسٌ ان اھل السنة والجماعة من کان فیه عشر خصال 
)١(‏ تفضیل الشیخین رابی بکڑ وعمرٌ) )٢(‏ توقیر الختنین رعثماڈ وعلیٌ) (۳)| 
وتعظیم القبلتین رالکة وبیت المقدس) )٤(‏ والصلوۃ علی الجنازتین رالرجل 
النقی والفاسق) )٥(‏ والصلوۃ خلف الامامین (الامام الصالح والقاسق) )٦(‏ 
وترك الخروج علی الامامین رالسلطان العادل والجائ (۷) والەسع علی| 
الخفین (۸) والقول بالقدیرین رلغیر والئس (۹) والاهٌاك عن 
الشھادتین ز(شھادة الجنة والنار لاحد من المؤمنین الا الانبیاء والعشرۃ المبشرق) 
)۱١(‏ واداء الفریضتین رالصلوۃ والزکوق ولاانحصار فیھا بل ھی معظمات 
الشعائر لاھل السنة والجماعة والا رؤیة الله واحوال القبر والبرزخ ایضاً 
من شعائرھم اویقال انھا شرائط وماسواھا من خصائصھم . 

والفرق الضالة المختلفة فی الاصول ستة : )١(‏ الروافض )٢(‏ 
الخوارج ز(٣)‏ الجبریة ر٤)‏ القدریة )٥(‏ الجھمیة ر٦‏ المرجئة . ٹم 
کل واحدة منھا تنشعب علی اثنتی عشرة فرقة . 

فرق الروافض )١(:‏ علویةء )٢(‏ ابدیة () شیعیة )٤(‏ اسحاقیة 
)٥(‏ زیدیة رک عباسیة (۷) امامیة (۸) تداسخیة (۹) نادیة )١١(‏ 
لاغیة )۱١(‏ واجعة )۱١(‏ وابصة . 

فرق الخوارج : )١(‏ ازدیه )٢(‏ اباحنفیه )٣(‏ تغلییه )٤(‏ حارضیه 
)٥(‏ خلقيه )٦(‏ کوریە (۷) معتزله (۸) میمونیه (۹) کنزیه )١١(‏ 
محکمیە (۱۹) احنسیه (۱۳) شرافیة: -- 

فرق الجبریة : )١(‏ مضطریه )٢(‏ افعالیه )٣(‏ معیه )٤(‏ معزویه 
)٥(‏ مجازیه )٦(‏ مطمئنیه (۷) کسليه (۸) ساہقیة (۹) حبیيه )٠١(‏ << 


یی 


(بقیة من الصفحة السابقةم خوفيه (۱۹) فکریە )۱١(‏ جسلسیه. ۱ 
1 


فرق القدریة : )١(‏ احمدیه (٢آ)‏ شنویه )٣(‏ کسانیە ر٤)‏ 


شیطانیه )٥(‏ شریليه )٦(‏ وھیمیه (۷) رویدیە (۸) ناکشیە (۹) تبریہ] 


اُ(۰١)‏ فاسطیه )۱١(‏ نظامیه )۱١(‏ منزليه. ا 

فرق الجھمیة رق ندرلدری اض رای کل 
)٥‏ زنادقیه )٦(‏ لفظیه (۷) رابعیہ (۸) متراقبیه (۹) واردیه ١١(‏ 
فانیه )۱١(‏ حرقيه )۱١(‏ معطليه . 

فرق المرجئة )١(:‏ تارکیە )٢(‏ شانيه (۳) رابيه )٤(‏ شا 
)٥(‏ بھمیە )٦(‏ عمليه (۷) منقوحیہ (۸) شتسیه (۹) اثریه )٠١(‏ 
بدعیه )۱١(‏ حشوبه (۱۲) مشبھة . 

وقال بعض العلماء ان المعطلة اصل والجھمیة من شعبە والمشبھة 
اصل والمرجئة من شعبة . 

وعند البعض الفرق الباطلة اثنتا عشرۃ ولکل واحدة منھا ست شعب. 

وبیّٔن صاحب المواقیت ان الفرق الضالة ثمائیة : )١(‏ المعتزلة )٢(‏ 
الجبریة (۳) المرجئة )٤(‏ الشیعة )٥(‏ الخوارج )٦(‏ المشبهة (۷) البخاری 
(۸) الناجیة. ثم لکل واحدة من المعتزلة والخوارج عشرون فرقة ء والشیعة 
تا وعشرون فرققہ وللمرجئة خمس شعب المشبھة والناجیة متفردان. 

الامور الفارقة بیٹھا 

روس یں کس رر الله (٢ء‏ ویسبوت الصحابت 
خصوصاآً الشیخينٌ وطلحة وزبیرٌ الا علی٘اً. ٣(‏ ویفضلون فاطمةً علی 
عائشةٌ )٤(‏ وینکروت وقوع الطلقات الٹلاث بلفظ واحد ر(٥)‏ 
ویںکرون سنة الاقامة والجماعة للصلوٰة )٦(‏ ومسح الخفین (۷) 


والتراویح (۸) ووضع الید الیمنیٰ علی الیسریٰ فی القیام للصلوۃ (۹) 
والتعجیل لصلوۃ المَغرب' )٠١(‏ وافطار الصوم ۔ 
الخوارج : )١(‏ یکفرون ال القبلة بمعضیة )٢(‏ ویجوزون 
|الخروج علی السلطان الجائر )٣(‏ ویلعنونَ علی علی )٤(‏ وینکرون 
اد سرت 
الجبریة : یقولون: )١(‏ ان الانسان مجبور محض کالمدر والحجر 
لااختیار للعبد فی الافعال کلھا فلایئابٔ ولایعاقب )٢(‏ وان المال 
مخبوب عند الله )٣(‏ وتوفیق الله یکون بعد افعال العباد )٤(‏ وینکرون 
المعراج الجسمانی )٥(‏ والعھد والمیثاق )٦(‏ ووجوب صلٰۃ الجنازة. 
القدریة یقولون: )١(‏ ان الانسان فاعل بالاختیار حقیقة لاد 
فیھا للٰه )٢(‏ ویجوز ان یکون الفعل کفرا عند الله وھو ایمان عند 
العبد )٣(‏ وتوفیق الله یکون قبل فعل العبد )٤(‏ وینکرون المعراج 
الجسمانی )٥(‏ والعھد والمیثاق )٦(‏ ووجوب صلوۃ الجنازة . 
الجھمیة : یقولوت : )١(‏ ان تعلق الایمان بالجنان فقط لاباللسان 
بای زجە کان ویتعلق قبض الازواح باللّه فقط لاہملائکة الموت لانھم 
)٣(‏ ینکرون ملك الموت ر٤)‏ وینکروڈ عالم البرزخ )٥(‏ وسوال 
االنکیرین )٦(‏ والحوض الکوثر ویقولون انھا تخیلات محضة. 
المرجئة: یقولون )١(‏ ان الله خلق آدم علی صورته )٢(‏ والعرش 
مکان للّه (۳) والایمان کاف للنجاة لانفع لطاعة ولاضرر عن معصیة )٤(‏ 
والنساء مشل ریاحین الروضة من شاء ان یتمتغ بھا فلا حاجة الیٰ نکاح وغیرہ. 
ھٰذا هو البیان للفرق الضالة قد ذ کرناہ لافادۃ الطالبین والا فاکٹر 
الفرق لاوجود لھا الیوم الا فی الکتب وکل حزب بما لدیھم فرحون. 


ىق الامام الاعظم ابو حینفة نعمان بن ثابت بن مرزبان من ابناء احرار 
الفارس ولد فی سنة ۷۰ھ وھو الاصح وفیه اقوال اُخر وھو اکبر سنا 
من الامام مالك لانە ولد فی 8_٭ ووفاۃ ابی حنیفة فی ۸۱١.١‏ : 
وحج البیت مع ابيه فی ,۸۷ھ ولقی عبد الله بن الحارث الصحابی 
وروی عنه وقال ابن حجر العسقلانی وغیزہ من کبار المحدثین انم 


قول در المختار رأی عشرین صحایباً ء 

وعشرین صحابیاً وفی مسکنم الکوفة جاء عبد الله بن مسعوڈلا 
الحاصل انە من اجلٰة التابعین ء وفی الروایات الوحدانیات بینە وبین| 

رسول الله صلی الله عليه وسلم واسطة واحدة وھذہ الفضیلة غیر 

حاصلة لمن بعدھم بل لکثیرین من معاصریہ. قال مجد الدین الفیروز 

آبادی ان اباحنیفة کان لقباً لعشرین فقیھاً ولکن اشتھر لافقھھم نعمان 

بن ثابت الکوفی وانه رأی فی صباہ انه ینبش قبر النبی صلی الله عليه 

وسلم ویخرج منە عظامہ فعبر محمد بن سیرین ان الرائی یحفظ] . 
وینشر سنن النبی صلی الله عليه وسلم فی العالم وقال جلال الدین هو 
مصداق ھذا الحدیث لو کان العلم بالٹریا لناله رجل من ابناء الفارس. 
واستفاد عنه رجال کثیرونء وتلامذہ زائدون علی اربعة آلاف وقال]_ 
العلامة ابن الحجر المکی ان الامام مالك تلمذ علی ابی حنیفة وکلما 
حضر فی المدینة المنورۃ استفاد مالك وتذاکر معه ومرة واحدة 
تذاکر الی آخر اللیل فسئل الناس عن هذا فقال مالك ان اباحنیفة لو ٭ 


٤ 


اراد ان یدعی ان عمود الٰخشہة من ذھب فیقدر عليه. 
۱ 0 گٗییٰٰ ۶مھ 
استفاد ستین الف مسئلة ومشائخ ابی حنیفة اربعة آلاف بعضھم 
صاحب رسول الله صلی الله عليه وسلم ولکن اکٹرھم تابعون او 
تاعوھم ء والاستاذ الخاص منھم حماد تلمیذ ابراھیم النخعی وکان 
ابو حنیفة یلازم صحبتہ ویجلس امامہ فی الدرس ویتولی منصب 
الافتاء فی غیبوبتہ ویصدقه الاستاذ فی اکثر فتاواہ بعد القدوم حتی 
کان ابو حنیفۃً احب التلامذۃ وسئل اسماعیل بن حماد اباہ مرة من 
احب الٰناس عندك فقال ابوحلیفة وکان ابوحنیفة اڈکی الناس 
واعلمھم فی زمانه فقال یزید بن ھارون وابوبکر بن عیاش کان 
ابوحنیفة اعظم الناس و اذکاھم وقال خارجة بن مصعب لقیت العلماء 
اکٹر من الف ولکن ھا رأیت احداً مثله واستخف رجل اباحنیفة عند 
عبد الله بن المبارك فقال هات مثله والاً فات رکئی ولا تملنی لائی رأیت 
اکابر اصاغر فی مجلسە وما رأیتنی حقیراً فی مجلس احد مثل ما 
رایت فی مجلسه وقال سفیان الٹوری لایخالف اباحنیفة الا من یساویە 
فی علمه ومن ھو؟ وقال سفیان بن عیینة کان اعلم الناس فی زمانه ابن 
عباسٌ ثم الشعبی ٹم ابوحنیفة وما رأیت مل ابی حنیفة ء وقال عبد الله 
بن المبارك ابو حنیفة امیر المؤمنین فی الحدیث وقام عبا الله مرة علی 
یرہ ؤقال ترك حماد وابراھیم خلفھما عند الموت ولکن ما رت 
خلفك ٹم بکی بکاء شدیداً وقال لاتقولوا لاقواله الر٘ی بل ھی التفسیر۔]] 
و قال ابو علغمة عرضت علی ابی حنیفة الاحادیث اللتی سمعتھا من 
الاساتذة فبین الاحوال لکل راو وقال فلات قابل للاخذ وفلان قابل * 


٥٠ 


(بقیة من الصفحة السابقة) للترك فالآن اتاسف علی انی لِم لم اعرض 
الاحادیث کلھا عليه, وقال زھیر بن معاویة مجلس یوم عند ابی حیفة 
انفع من مجلس شھر عندی والامام الشافعی لما سئل الامام مالك عن ابی ا : 
احنیفة فقال سبحان الله مواعجب الناس مارأیت مثله وقال وکیع یا لیت 
حصل لی عشر من فقہ ابی حنیفة وقال لانفع من سماع الحدیث بغیر 
الفقه ولافقاهة لکم حتی تجلسواعند اصحاب ابی حنیفة. وقال الزھریا 
والاعمش وغیرھما من کبار المحدثین لاہی حنیفة نحن الصیادلة وانتم 
الاطباء وقال ابویرسف بعد وفاۃ ابی حنیفةً لو حصل لی مجلس واحدلا, 
اعند ابی حئیفة لاعطیت نصف مالی والمال عندہ عشروت مائة الف. 
وقال الامام الشافعی الاس فی الفقه عیال علی ابی حنیفة ء قال 
الامام جعفر الصادق: ابو حنیفة افقه من فقھاء الکوفة ء والحافظإً ء: 
الذھبی عدّہ من حفاظ الحدیث فی طلبقة خامسة ء والحافظ نب 
الحدیث یقال للمحدث الذی یحفظ مائة الف روایة فصاعداً مع 
الاسناد والمٹنء والامام البخاری کان حافظاً لست مائة الف روایة مع 


ابی لیلیٰ ء مسیبء ابن شريك ٠‏ یح بن معین ء سَفیاتا الٹوری ؛ 
اسفیان بن عیینة ء عبد الله بن المبارك ء ابوعلقمةء عمر بن علاء ء علی 
بن مدینی ء اسحاق بن راھویە ء ابوداؤد السجستانی ء الامام الاوزاعی 
القاضی فضیل بن عیاض ء عطاءٴبن ابی رباح ء ابن جریج ء العلامة ابن 
الاثیر الجزری ء وکیع بن الجراح ء عمرو بن دینار المکی ء الحافظ س- 


‌٦ 


(بقیة من الصفحة السابقة) عبد البر المالکیء وغیرھم رحمھم الله 
ارکذا سائر اصحاب کتب الاحادیث تلامیڈ لە بالواسطة کما خرٌج 


وست 


الحافظ ابن حجر وصاحب مجمع البحار روایات الترمذی ء والنسائی 


عن ابی حنیفة ء وصاحب الخلاصة خرج للنسائی وجزء البخاری 
والشمائل للترمذی روایات متعددة عنه ء ولمسند ابی داؤد الطیالسی 
روایة ء ولمعجم الطبرانی روایتین ء ولمستدرك الحاکم فی الجزء 
الثانی روایة ء وفی الجزء الثالث روایة ء والدار قطنی مع تعصبه عند 
الامام الاعظم قد رج الروایات فی ثلٹ وثاثین موضمًا من طرقه 
وذکر بعض المحدثین ان تلامیذہ المختصین ثمان مائة وذکروا 
انسابھم واحوالھم ایضاً. قال الحافظ الذھبی تلامیذ الامام قسمان 
)١(‏ اصحاب الحدیث )٢(‏ واصحاب الفقه ء قال الحافظ ابن حجر 
عن بعض الائمة ان تلامٰیذہ اکثر من تلامیذ الائمة العظام کلھم وقد 
روی عنه مسند الامام الاعظم خمسمائة من تلامیذہ والاربعون من 
تلامیذہ بلغوا درجة الاجتھاد وحضروا فی مجلس الافتاء وتدرین 
الفقه الڈی جری فی خحمس وعشرین او ثلثین سنة ورتبت فیھا 
محمسون الف بعد اثنتی عشر مائة الف مسألة. 

وفوض منصب القضاء والافتاء الی تلامیذہ فی کل بلد فلا شاع 


واشتھر فقهھ. 

فلاتلتفتوا الی اقوال الحاسدین المعاندین الذین یقولون ان 
اباحنیفة قلیل فی الحدیث ء والحفظ ء والعربیة ء وعقیدته عقیدة 
المرجئڈء ویکٹر القیاس ء والاستحسانء والحیل لان العناد والحسد 
من لوازم الکمال والفضل. 


سا 


(بقیة من الصفحة السابقةق) کما نقل الامام البخاری عن استاذہ 
الحمیدی ان اباحنیفة تعلم من الحلاق فی موسم الحج اربع سنن فعلم 
بذالك انە قلیل فی الحدیث مع ان فقهه شاع فی الٹلئین من الامة 
الاسلامیة ولایکون الدرك الکامل والمعرفة التامة بالفقه بدون الکمال 
فی الحدیث لان کل فقیه محدث ولاعکس واذا کانت المسائل 
المستخرجة لابی حنیفة کثیرۃ فتکون احادیلہ کثیرۃ ء فلایصح ان یقال 
'انه قلیل المعرفة بالحدیث بل ثبت انە کثیر المعرفة بالحدیث. ولکن 
الامام قد کان مشعغلاً فی الکلام والحدیث ولما رأی ان احتیاج 
'المسلمین الی المسائل الفقھیة اشد فاشتغل کلیة بالفقه وقال لتلامیذہ 
اعینونی لان الناس جعلونی صراطاً یمشون عليهفالذمة علیٗ. ٭ 

ٹم الاحادیث نوعان احدھما ماتستنبط عنە الاحکام وثانیھما مال 
تتعلق بە الاحکام فوظیفة الفقيه الاشتغال بالاولی وتلك قلیلة جدا فلا 
تکون قلة الروایات عیاً علی الاطلاق علی ان الشیخین فی الحدیث 
ابوبکر الصدیق وعمر الفاروقٌ وان امتاز رتبة ہین الصحابة فی رفاقتہ 
صلی الله عليه وسلم وعلی المرتضیٌ صاحب النبی صلی الله عليه 
وسلم لیلا وٹھارا اریعا وعشرین سنة وعبد الله ابن مسعود الذی 
صاحب اثئین وعشرین سنة ما کانوا مکٹرین فی الحدِیث لان ابابکر 
'الصدیٌ مع مزیتہ وفضلە علی الصحابة کان بخشی کثرة الاحادیث 
ورری عن عم خمسمائة ومحمس واربعون روایۂ وعن علیٌ خمس 
مائة وست وثمانوتن روایة ء وعن ابن مسعود ثمان مائة وثمان 
لیر و یں 6 یی تا 
ایی ھریرة ونس وجابرٌ وابی سعید الخدری وعبد الله بن عمرٌ و عبد 


"۸ 


الله بن عمرو بن العاصّ وعبد الله بن عباسٌ وعائشةً لان کل واحد 

فالحاصل ان الامام الاعظم لیس مقلا فی الحدیث حقیقة وان 
سلم فلیس ھذا بعیب. 

واما قلة الحفظ فاتھام محض منسوب الی الدار قطنی والجواب 
علیٰ ما قاله العلامة العینی ان الدار قطنی قٌبل روایاتِ الامام فی سننہء 
فعلم منه ان اعتید علی حفظ ایی حنیفنڈوھذہ النسبة خطاءء والحافظا 
الذھبی قد عذہ من حفاظ الحدیث ء وقال شعبة هو امیر المؤمنین فی 
الحدیث وایضاً شرائط قبول الروایة عندہ اشد من شرائط سائرا 
المحدثین منھا ان الراوی یحفظ الروایة من وقت سماعھا الی اداٹھا 
الی الغیر فکیف یکون سئ الحفظ ء فھذا اتھام محض وھلکذا لایصح 
قول الحاسدین انە ضعیف فی العربیة لان مسکنە العراق وھو مرکز 
للنحو بل لائمة النحو ء والصحابة الکبار قدموا الی العراقء والامام 
تعلم الفصاحة والبلاغة ھنا فلذا قال ابوبکر الرازی اشعار ابی حنیفة 
الطلف وافصح من اشعار الشافعی والظاھر ان الاشعار الفصیحة لاتکونا 
بدون: الفصاحة والبلاغة وابوسعی السیرافی وابو علی القاریَ وابن 
الجنی من علماء العربیة والبلاغة لما شرحوا فی کتبھم الفاظ ابی حنیفة 
تعجبوا من براعتہ وبلاغته ء وکان ابؤسفیان الٹوری والاوزاعی فی 
المغالطة لکن ,بعد ظھزر الحال اظھروا التاأسف والندامة ء قال الحافظ 
عبد البر حسد الناس اباحنیفة فلذا نسبوا الیە الاغلاط واما کونە علی 


عقیدة المرجْئة فنقول ان الارجاء نوعان: )١(‏ ارجاء السنَة وھو ممدو 
ومنہوب اليه کمما قال صاحب الدراسات واھل السنَة ھم المرجئة < 


(یقیة من الصفحة السابقةق) المرحومة خلافا للخوارج والمعتزلة . )٢(‏ 
وارجاء البدعة وھو مذموم وقائله الجماعة المسماة بالمرجئة الملعونة 
الخوارج والمعتزلة لایصح نسبة الامام الاعظم اليه والاستحسان ایضاً 
ایذکر فی قدحہ مع ان الاستحسان قیاس خفی لایدرکه الا من کان 
عالما ماھراً حتی ان الامام مالك یقول ان للعلم عشر حصص وتسع 
منھا فی الامبتحسان ء قال الامام محمد نسلك مع ابی حنیفة فی القیاس 
ونتذاکر معه ولکن اذا قال من الاستحسان عجزناء وھذا من کمال 
حذاقته لامن نقصان علمه, 

والحیل نوعان : شرعی ء وغیر شرعی ونسب الامام البخاریا 
الحیل الغیر الشرعیة الی الاحناف ولکنە غیر صحیح کما عذه 
الحافظ الذھبی من اغلاطہه المنسوبة الی ابی حنیفة وجعل عدم 
الاطلاع علی مذھبہ سببألذالك.. 

وتالیفات ابی حنیفة کثیرۃ فی عقود الجمان ان الامام رتب 
مجموعاً فی الفقه. ۔ 

والعلامة الکوٹری ذکر فی حاشیة بلوغ الامانی ان للامام کتبا 
متعددة والمسانید المنسوبة الی الامام احدی وعشرون ونسب بعض]| 
العلماء کتاب الآثار لابی یرسف ومحمد وزفر الی الامام ایضاً. 
ومن تصانیفه کتاب الرأأی کما ذکرہ ابن ابی العوام وکتاب اختلاف 


الضحابة کما ذکرہ ابو عاصم العامری ومسعود بن شیبة ‏ وکتاب 
الجامع کما ذکرۂ العباس بن مصعب وکتاب السیر وکتاب الاوسط 
والفقہ الاوسط وکتاب الرد علی القدریة ورسالة الامام ابی عثمان ٹی 
الارجاء وکتاب العالم والمتعلم والفقه الاکبر والمکاتیب الوصایا < 


(بقیة من الصفحة السابقق) ولکن تصانیفه لاتوجد الآن الا الکتب ال 
الاخیرۃ کما لاتوجد تصانیف غیرہ من علماء الحدیث والفقه فی عصر٥‏ 
خصوصاً لا ای رَالسفیاة اتزرئء وید بن لتق فحظمء 
ومعمرَ و جری بن عید الحمید وعبد الله بن المبارگ ء وغیرھم ء وکان 
ابو حنیفة مع ھذا زامداً عابداً کما قال سفیان بن عیینة: اکثر الصلوۃ فی 
زماننا ابو حنیفة ء وقال ابو عاصم : یقال لابی حنیفة لکثرۃ الصلوۃ وقداً 
وقال اسد بن عمرو: ان ابا حنیفة یختم القرآن فی رکعة من صلوة 
اللیل وفی مکان توفی ختم القرآن سبعة آلاف مرة کذا قال مکی ابن 
ابراهیمءہ ومسعر ابن کدام ء وابو معاذ خالد بن سلیمان ء ومکی بن 
ابراھیم تلمیذ لاہی حنیفة واستاذ للبخاری الذی یروی احدی عشرة 
روایة من اثنتین وعشرین ثلاثیات البخاری وتسع منھا مرویة من راو 
اخر من الاحناف فبقیت روایتان رواھما البخاری من غیر الاحناف. قال 


اخارجة بن مصعب خحعم القرآن فی بیت الله اربعة وجال بِثمان بن 


عفاء تمیم الداریٌء سعید بن جبیرء ابوحنیفة. وقال قاسم بن معن تلا 
ابو حنیفة آیة ”بل السَاعَة ای وَامَرٌ “ فکررها فی اللیل کلھا وبکی 
مسلسلا حتی اصبح وقال ابو مطیع: رأیت اباحنیفة وابا سفیان الٹوریٰ 
یطوفان البیت فی اللیل کلھا. وکان ابو حنیفة جواداً معطیاً مستغنیاً 
یعطی الفقراء والمساکین والعلماء کل صنف من المال ولایاخا من 
بیت المال شیئاً کما ذکر ابویوسف ا الخلیفۃ اراد ان یعطيه ثلئین 
درھم فلم یاخذ وقال معتذراً فی فی غریب فی بغداد وان شنت فادخلی 
ہذہ العطیة فی بیت المال منی فرضی الخلیفة بذلك ولکن بعد وفاۃ 
الامام علم انه اجتنب بمال بیت المال بالحیلة الجمیلة, 


۲۲۱ 


وابی یوشّف یعقوب بن ابراھیم الانصاری 


الحافظ المتقن المجتھد المطلق یعقوب بن ابراھیم بن حبیب بن سعد 
ابن بحیر بن معاویة ولد فی ,۰۹۳ھ وسعد بن بحیر ولد فی ۰۹۳ھ 
ارسعد بن بحیر من اجدادہ کان صحابیا یتمنی المشارکة فی غزوة احذ 
ولکن اذا عرض مع رافع بن دیج وابن عمر علی النبی صلی الله عليه 
اوسلم فقال اندم صغیرون سنا ء ثم حضر و ذھب الی غزوة خندق و 
بعدھا الی غزوات اخر قال ابن عبد البر فی الاستیعاب اذا رأی النبی 
صلی الله عليه وسلم ان سعداً مع صغر سنہ قاتل مع الکفار بالشجاعة 
فتعجب وقال من انت؟ فقال سعدٌ. فدعا لە بالخیر والبرکة وقال ادن 
منی فدنا منه فوضع رسول الله صلی الله عليه وسلم یدہ علی راس 
فکان ابویوسف یقول نشاھد برکات ید اللبی صلی الله عليه وسلم ئم 
بعد ذلك قام سعد فی الکوفة وتوفی ھناك وصلى زید بن ارقم عليه. 
وکان ابویوسف اکبر من الامام مالك سنتین فقط فلذا یعامل معه 
معاملة المعاصرۃ وقال حضرت اولاً فی مجلس ابن ابی لیلی وکان قاضیاً 
ری مت بی شی رس و تد سن 
القضاء فی خلافة عم وعلیٌ الی عھد الحجاج ویعلم بقضایاھم ولکن 
اذا کان یضیق صدرہ ولم ینشرح فی مسئلة یراجع الی ابی حنیفة فقلٹ 
.ان احضر فی مَجلسه وازداد اشتیاقی الیه ولکن لا استطیع عليه لاجل ابن 
ابی لیلیٰ حتی اضطر فی مسئلة فجعلتھا وسیلة الی حضور مجلسه و 
اصرتُ:من الحاضرین فی مجلسه ثم لما علم ابی فمنعنی وقال ان ابا 


۲۳ 


فترکت مجلسە واشتغلت بالمعاش مطیعاً لوالدی فسالنی ابوحنیفة وجھہ 
فقلت لە حقیقة الحال فسکت ولما ذھب تلامیذہ اعطانی صرۃ فیھا مأئة 
دراھم وقال اصرف فی حاجة اھل بیتك فاذا انفقت فقل لی فصرت 
احضر فی مجلسە فارغ القلب وبعد ایام اعطانی صرة اُخریٰ بغیر سوالی 
وھکذا کان یعطینی کانە واقف باحوالی وفتح الله علیْ ابواپ الرزق 
ببرکة اعطائه وابواب العلم ببرکة مجلسە ء وفی روایة انه قال لما سکت 
والدی عن المنع جاء ت والدتی مجلسه واخرجتنی بالجبر والاکراہ فقال 
لھا ابوحنيفة : یاصالحة لاتبالی فانہ یاکل فالوزاً ولوزاً لاجل العلم ء 
فذمبت غضبیٰ ولکن اذا ولیثت منصب قاضی القضاة دعانی ھارون 
الرشیڈ الخلیفة واحضر علی المائدة فالوزةً ولوزاً فقال ہارون کل فانه 
لایاتی کل یوم ھکذا. فقلت مامذا؟ فقال لوز وفالوزۃء فضحکت فسال 
عن الضحك فقلت لہ ماقال ابوحنیفة لوالدتی فی الدرس وبشرھها بانہ 
یاکل لوزا وفالوزة لاجل العلم فتعجب وتحیر هارون۔ 

قال ابویوسف ان احب الاشیاء عندہ مجلس ابی حنیفة ء وابن ابی 
لیلیٰ لانی مارأیت احداً افقہ من ابی حنیفة واقضی من ابن ابی لیلیٰ وقال 
معہ وقال توفی ولدی وترکت تجھیزہ وتدفینہ وماترکت الحضور فی 
مجلس الدرس لابی حنیفة واستفاد عن المشائخ الکثیرین والمشاھیر 
منھم ابان بن ابی عیاش ابواسحق الشیبانیء ابن جریج عبد الملكٰ؛ حجاج 
ابن ارطاۃ ء حسن ابن دینارَ اعمشٌء عبد الرحمٰن بن ثابتء عطاء بن 
السائبء عطاء بن عجلان عمرو بن دینار عمرو بن نافع نافع مولیٰ ابن 
عمْر قیس بن ربیعء لیٹ بن سعَل مالك ابن انسْء مجاھد بن سعید 2 


ران 


ا محمد ابن اسحق مسعر بن کدام/ یحیی بن سعیڈ الانصاری وغیرھم. 

قال ملال بن یحٰی : ان ابایوسف حافظ فی التفسیر والمغازی 
وایام العرب والفقه لە اقل من علومہ الأخر. قال ابن عبد البر لااعلم 
قاضیاً یجری حکمە من الشرق الی الغرب سوی ابی یوسف وبقی 
علی منصب قاضی القضاة سبع عشرۃة سنة ء وقال فی” الانتفاء “ 
حافظتہ قویة جداً حتی ان یسمع فی مجلس المحدثین محمسین او 
استین حدیثاً بژدی بعد ذلك بتمامھا وفی ” الموفق“ نقل عن ابی مالك 
جئنا المحدث ابی معاویة لسماع احادیث الحجاج بن ارطاة فقال 
الیس عندکم ابویوسش ؟ والعجب انکم ت رکتم ابایوسف وجنتم مع 
ان الحجاج بن ارطاۃ اذا املاً الاحادیث لایملٹھا ابویوسف ولکن اذا 
خرجنا من مجلسه فابویوسف یماڈھا نا عن حفظہه وقال ابوحنیفة 
لعلامیذب وھو ستة وٹلٹون ان کلا منکم یصلح لان یکون قاضیاً ولکن 
ابایوسف و زفر یصلحان لان یکونا معلمین للقضاة. 

وابتلی ابویوسف بشدة المرض مرة فذھب ابوحنیفة لعیادته ٹم 
ارجع وقام علی الباب متفکراً فسیِّل عن التفکر فقال لو مات مذا الشاب 
لرفع اکبر العالم. ونقل ابن ابی العوام عن الامام الطحاوی ریحی بن 
معین ان فی اصحاب الرأی ما رأیت احداً اثبت فی الحدیث واحفظا 
للحدیث واصح فی الروایة من ابی یوسف. وقال داؤد بن رشید ان لم 
ایکن لاہی حنیفة تلمیذ سوی ابی یوسف کفی بە فخراً اذا رأیته ییحث فی 


موضوع یخرج من بحر علمه انھار کثیرۃ ء قال یحیٰی بن معین ان ابایرسف 
اصاحب الفقہ وصاحب الحدیث:ء قال محمد بن سماعة ان ابایوسف 


ایصلی کل یوم مائٹی رکعة مع انه قاضی القضاة یشتعغل فی امور القضاء > 


۲٤ 


۰٦‏ نعل النذار تی با سادا ئن جس بی الیل زا مت اڈاؤکن کر 
السامعون وسمعت یوماً کلامہ فی مسئلة استوعبھا من الجھات کلھا 
فتحیرت وقلت کم اعطی قدرۃ علی الکلام ء والفھم لمعادن دقیقة. 
وعلی بن ابی صالح اذا روی عن ابی یوسف فیقول اخبرنا افقہ 
الفقھاء قاضی القضاة سید العلماء ابویوسف“* وعندالمحدثٹ بشر بن 
الولید ذکر بعض تلامیذہ اسما لابی یوسف بغیر القابه فقال الاتعظمہ 
واننا ما رأینا مثله فی العالم . وما ذکر ابن خلکال والعلامة الشامی وما 
اورد السیوطی فی تاریخ الخلفاء بعض الواقعات عن ایوان الخلافة 
والعداوۃ بین ابی یوسف ومحمد والشافعی وھکذا قصة مناظرة 


الشافعی مع ابی یوسف فی المکة والمدینة وایوان الخلافة لھارون 
وعداوتھما مع الشافعی لیس بصحیح لان التلاقی بین ابی یوسف 
والشافعی لیس بغابت کما قال الحافظ ابن کثیر وان کان بینھما 
معاصرة وتلمذ الشافعی علی محمد واعترف باحساناته. 

تلامیذہ المشاھیر کثیرۃ: )١(‏ امام محمد )٢(‏ امام احمد )٣(‏ 
یحی بن معین شیخ البخاری )٤(‏ احمد بن منیع شیخ البخاری )٥(‏ علی 
بن مدینی شیخ البخاری )٦(‏ اسد بن فرات المدون لمذھب الامام مالك 
(۷) اسماعیل بن حماد بن ١بی‏ حنیفة (۸) وکیع بن الجراح (۹) محمد 
بن سلمة )١١(‏ بشر بن غیاث )۱١(‏ جعفر بن یح البرمکی )۱١(‏ 
حسن بن زیاد اللؤلوی (۱۳) فضیل بن عیاض )١١(‏ والشافعی بواسطۂ 
امام محما. وما نقل فی بعض مسانید الامام الاعظم ان الشافعی روی عن 
ابی یوسف فالمراد منە یوسف بن خالد السبتی لا ابویوسف ‏ قال ابراھیم 
بن الجراح اتیت لعیادته فی مرض الموت فرأیت فی مجلسە ان المباحث 


(بقیة من السابقق) العلمیة جاریة فی ھذا الوقت ایضاً فغشی علی ابی 
یوسف ثم افاق فقال لی یا ابراھیم : الرمی راكباً افضل ام ماشیاً؟ فقلت 
ماشیاً فقال لا فقلت راکباً فقال لا بل ان کان بعد الرمی دعاء فیکون 
الرمی ماشیاً افضل والا فراكباً ء وفی مناکب الضمیری زید عليه انی[ 


ولەه تصانیف کثیرۃ قال صاحب کشف الظنون ان اماليه ٹلاث مائة 
مجلد. وقال العلامة شرف الدین بن عبد العلیم القربتی فی کتابہ: ” قلائد 
العقیان فی مناقب ابی حنیفة النعمان “ ان من مناقب ابی یوسف انە الف 
با مبسوطة منھا )١(‏ الاملاء ء )٢(‏ الامانی )٣(‏ ادب القاضی والمناسك 
وغیرها ء ولما وصل الشیخ یحیی الغربی الی زیید ۹۰۸ھ رأی اماليه 
ثلاث مأئة مجلد محفوظة فی مدرسة غزةّ من بلاد شام ء ولکن الن 
لیست بموجودۃ یمکن ان ضاعت فی حرب مشھورۃ فی عام (١۰ھ.‏ 

ومن تصائیفه )١(‏ کتاب الآثار )٢(‏ کتاب الخراج (۳) کتاب الصلوة 
ریگ کتاب الزکوۃ (۵) کتاب الصیام )٦(‏ کتاب الفرائض (۷) کتاب 
البیوع (۸) کتاب الوصایا (۹) کتاب الحدود )٠١(‏ کتاب الوکالة ۱١(‏ 
اکتاب الصید والذبائح )۱١(‏ کتاب الغضب (۱۳) کتاب الاستبراء ١ ٤١(‏ 
اکتابِ اختلاف علماء الاعصار )۱١(‏ کتاب الرد علی مالك بن انس )۱١(‏ 
اکتاب الجوامع مشتملاً علی اربعین کتبا (۱۷) الرد علی سید الاوزا 
(۱۸) اختلاف ابی حنیفة و ابن ابی لیلیٰ (۱۹) مجموعة الامالی المشته 
اعلی ست وثلاثین کتاباً ٠(‏ ۲) کتاب الخارج. 


من اصول الدین ویدینون بە لرب العالمین 
٥‏ الامام المجتھد ابوعبدالله محمد ابن الحسن ولد فی ۱۳۲ھ 
فی واسط من جزیرۃ خراسان ٹم انتقل والداہ الی الكوفّة واخذ محمد 
فی تحصیل العلم وحضر الی ابی حنیفة وعمرہ اربع عشرة سنة وقام 
عندہ اربع سنین ثم حضر الی ابی یوسف والاوزاعی وتکمل علی 
ایدیھما وبعد وفاۃ ابی حنیفة حضر المدینة المنورۃ واستفاد من الامام 


مالك ثلث سنین وقال انی وجدت من ورائة ابی ثلئین الف دراھم او 
دینار وصرفت نصفه فی طلب اللغة والشعر والنصف فی تحصیل 
الحدیث والفقه. 

واستفاد عن المشائخ فی عصرہ والمشاھیر منھم )١(‏ ابوحنیفة 
(۲) ابویوسف (۳) زفر )٤(‏ سفیان الٹوری )٥(‏ مسعر بن کدام )٦(‏ 
الامام مالك (۷) ضحاك بن عثمان (۸) سفیان بن عیینه (۹) طلحة بن 
عمرو )٠١(‏ ابو عمرو بن عبد الرحمٰن الاوزاعی (۱۹) عبد الله ابن 
المبارك. 

وتولی التدریس وعمرہ عشرون سنة واشتغل مدة حیاتہ فی خلوۃ 
البیت بالتصنیف والتالیف وقال حفیدہ انه کان یکتب فی البیت ومعه 
تشتغل عشرة نسوۃة فی نقله وحوله ذخیرۃ کبیرۃ من الکتب وقال 
استاوی غن کک ری اطار می کلی رق ریت یحو 


ے مع عیاله الا باشارۃ الحاجب او الاصابع وعن محمد بن مسلمة ان 
محمداً یدرس ثلث اللیل ویصلی ثلث اللیل وینام ثلٹه وکان یبیت اکٹر 
اللیالی یقظان فقال قائل : لم لاتنام فقال لان عیون المسلمین نامت 
علی اعتمادنا فکیف انام ونقل الطحاوی عن استاذہ القاضی ابن ابی 
عمران ان محمداً یتلوا ٹلٹ القرآن کل یوم وقال المحدث بکر بن 
محمد ان ابن سماعة وعیسی بن ابان تعلما حسن الصلوۃ من محمد. 


نقل المحدث الضمیری عن محمد بن سماعة ان عیسی بن ابان 
المحدث کان یصلی معنا صلوۃ الفجر ولکن لایجلس بعد الصلوۃ فی 
مجلس الامام محمّد وکان یقول انھم یخالفون الحدیث نصلی معنا 
صلوة الفجر فی یوم الدرس لمحمدٌ فقلت لە واصررت عليه بان یحضرا 


فی الدرس فرضی وسمع الدرس وبعد الفراغ اذھبته الی الامام محمد 
وقلت انە یقول انکم تخالفون الاحادیث فقال محمد : یابن اخی! ایا 
الحدیث تخالفھا فسال لە عیسی ابن ابان عن خمسة وعشرین بابا 
فاجاب عنھاوبین الاحادیث المنسوخة بالدلائل حتی اطمئن قلبه وقال 
خارجا من مجلسه ان بینی وبین النورکان حجاباً وارتفع الآن وعلمتٴ 
ان فی العالم مثل ھذا الرجل موجود ٹم لازم مجلسه حتی صار فقبھا] 
عظیما وهر راو لکتابهہ کتاب الحجج علی اھل المدینة ولە الحجج 
الکبیر للرد علی الاقوال القدیمة للشافعی فلاجلە اقام الامام الشافعی 
فی العراق قلیلاً والف الحجج الصغیر علی رد عیسیٰ بن هارون الذٰیٴ 
ہو رفیق الدرس لمامون الخلیفة وھو مؤلف للکتاب الذی ذکر فیە ان 
اباحنیفة یخالف الاحادیث الصحیحة فطلب مامون من العلماء جوابہ 
ولکن ما رضی باجوبتھم الا بجواب عیسیٰ ابن ابان والّف کتاباً فی ے 


شروط قبول ؛لاخبار اختار فیە کثیراً من اصول الامام محمد ورڈ 
علی الامام الشافعی ومریسبی۔ وقال ابویوسف فی شان محمد لحفظہ 
انه سیف صلام ولکن عليه شلی من الرین لابد من جلاء ٥ء‏ ٹم بعد 
ذالك قال انە اعلم الاس ونقل الخطیب عن المجاشع انە قال آئی 
حضرت فی مجلس الامام مالك وھو یفتی الناس فجاء محمد وکان 
صغیراً وسأله ما تقول فی جنبی لیس لە ماء الا فی المسجد فقال مالك 
لایجوز دخولە المسجد بغیر طھور فقال محمد وان حضرت الصلوۃ 
فقال مالك نعم فسکت محمد ولکن لم یطمئن قلبہ ثم سأله مالك ما 
رأيك فیە فقال یتیمم الجنبی ویدخل المسجد ویاخذ الماء ٹم یغتسل 
ویدخل المسجد للصلوۃة ء فقال مالك من این انت؟ قال محمد من هذہ 
فظن مالك انە من ارض المدینة ٹم لما ذھب محمد قالوا لمالك انه 
محمد بن حسن من اصحاب ابی حنیفة فتحیر مالك وقال کیف کذب 
ان من ھذہ قالوا انه اشار الی الارض واراد من اھل الارض لا من اھل 
المدینة فقال مالك ھذا اعجب من الاول ثم اذا حضر عند مالك لقراء ة 
المؤطاواقام عندہ فقال فی حقه اتانی رجال الشرق والغرب ولکن لیس 
لھم عمق فی العلم مثل ما لھذا الشابء وقال الشافعی اعای الله 
برجلین سفیان بن عیینة ومحمّد. وقال مرة ما رأیت احدا افصح وابلغ 
منە کان القرآن نزل علی لسانه وما رایت اعقل الناس منە ء وذ کر عند 
الامام المزنی قول محمد فسأُل من محمد قالوا محمدہ۔بن الحسن فقال 
مرحبأ!! وھو یملأٔ الاسماع والقلوب من العلم والعقل ولا اقول وحدی 
بل قال الشافعی ھکذا ونقل الضمیری عن ابی عبید ان محمداً امام فی 
العربیة ء والنحوء والحساب واعلم الناس بکتاب الله. وقال محمد بن 


۲۹ 


اس سلام انی صرفت علی نقل کتب الامام محمد عشرة آلاف وما 
کنت اعلمھا قبل ذالك والاً ما صرفت فی غیرھا وسئل عیسلی بن ابان 
ان ابایوسف افقه ام محمد؟ فقال انظروا ای کتبھما۔ وذ کر الذھبی 
فی المناقب ان الشافعی احتج فی الحدیث بمحمد وفی کتابہ ”الام“ و 
”المسند“ اخذ الروایة عن ابی یوسف بواسطة محمد. وماقیل ان 
الامام محمد یقول بخلق القرآن او هو جھمی کما زعم البخاری ان 
الامام اباحنیفة والامام محمد جھمیان او مرجیئان فھو کذب صریح 
وباطل کما نقل المحدث الضمیری ان محمداً کان یقول مذھہ 
مذھب ابی حنیفة وابی یوسف ومذھبھما مذھب الخلفاء الاربعةء 
ونقل الحافظ ابوالقاسم هبة الله بن الحسن اللالکائی فی شرح السنة 
ان الامام محمد قال لاتصلوا خلف من یقول ان القرآن مخلوق وقال 
ایضاً نؤمن بالقرآن وبالاحادیث الصحیحة المتعلقة بالصفات من غیر 
تفصیل وتفسیر وتشبیہ لا نخرج من السنة والجماعة ولئلا نکون 
مٹل جھم خارجاعن الجماعة, 

تلامیذہ کبار العلماء والمشاھیر منھم : )١(‏ الامام الشافعی )٢(‏ 
اسد بن الفرات القیروانی )٣(‏ ابوحفص الکبیر الاستاذ فی الفقه 
للامام البخاری )٤(‏ ابوسلیمان موسلی بن سلیمان الجرجانی الذی 
جرت منە سلسلة اصحاب الصحاح من الشرق الی الغرب ء )٥٢(‏ علی 
بن معبد من رواة الجامع الصغیر والکبیر واستاذ اصحاب الصحاح 
الستة )٦(‏ یحیٰی بن معین امام الجرح والتغدیل (۷) ابوجعفر راوی 
مؤطا للامام محمد (۸) علی بن صالح الجرجانی راوی الجرجانیات 
یحو ی سلشاة الکیسائی زاری الکنائات رز ۱) اسماعیل > 


بن توبة القزرینی راوی السیر الکبیرہ (۱۹) ابوبکر بن ابراھیم 
المروزی راوی النوادر )۱١(‏ سفیان بن سحبان البصری صاحب, 
کتاب العلل )۱١(‏ ابوموسیٰ عیسلٰی بن ابان البصری راوی الحجج 
علی اھل المدینة ومؤلف کتاب الحجج الصغیر والکبیرء وارتحل مر 
دار الفناء الی دار القرار ۱۸۹ھ وترك تصانیف کثیرۃ والمشھور ان 
مؤلفات الامام محمد قریب من الف وکان یشتغل کل حین فی 
التصنیفء وکان سمیناً ولحیماً ومع ذالك ذکیاً جداً حتی قیل ان 
سمین بلید الإ محمداً ء وضاع اکثر تصانیفه ولکن بقی بعض منھا: 
)١(‏ المبسوط وھو اول مؤلف وجمع فیە مسائل ابی یوسف )٢(‏ 
الجامع الصغیر جمع فیه اقوال ابی حنیفة بروایة ابی یوسف والمسائ 
فیھا ئلاث وئلائون وخمسمائة وخالف منھا فی مائة وسبعین مسأُلة 
والمسائل المذکورۃ فیھا ثلئة انواع : )١(‏ المسائل المختصة بھذا 
الکتاب ولایوجد فی کتاب آخرء )٢(‏ المسائل التی صرح فیھا بانھا 
من ابی حنیفة ولاتصریح فی کتاب آخر للمسائل التی ذکرت فی 
کتب أُخز ایضاً وله اربعون شرحاً والمتقدمون یتدارسونہ (۳) الجامع 
الکبیر وفیه اقوال لابی حنیفة وابی یوسف وزفر مع الدلائل وھو اشھر 
واصعب من الجامع الصغیرء ومعانيه دقیقة وشرحهہ الفقھاء العظام 
وذکر فی کشف الظنون اثنان واربعون شرحاً مٹھا وہو مأخذ لمسائ 
اصول الفقه طالعه العالم النصرانی فاسلم وقال : ھذہ علوم محمد 
الصغیر فکیف علوم محمد الکبیر صلی الله عليه وسلم وان ادعی 
المصنف بنبوته واشھد کتابە معجزةً فلایستطیع احد ان یعارضه )٤(‏ 
زیادات ذ کر فيه المسائل التی بقیت بعد تالیف الجامع الکبیر فلذا >< 


(بقیة من الصفحة السابقَة) سمی زیادات )٥(‏ کتاب الحجج علی اھل 
المدینة لما رجع من المدینة بعد ما اقام ٹل سنین عند الامام مالك 
ذکر فیه الابواب الفقھیة ثم نقل اقوال اھل المدینة ٹم ذکر بھذا 
العنوان ”'قال محمد“ اقوال الامام ابی حنیفة مع الاحادیث والآثار 
والقیاس واثبت ان اقوال الامام راجحة وصحیحة وبعض الاعمال 
لاھل المدینة مخالف للاحادیث. 

والانام محمد موجد لعلم الخلاف وہذا الکتاب اول تالیف 
جمع فیە الاحادیث والآثار من الطرفین ثم حاکم فیھا )٦(‏ السیر 
الصغیر صنفه فی الٔسیرۃ ء ولما رأہ الامام الاوز زاعی استحسنہ ولکن 
قال این العراقیون من السیر؟ ولما سمع ھذا محمد فصنف فی جوابه 
السیر الگبیر (۷) السیر الکبیر رتبہ علی ستین جزء ضخماً وحملم 
اعلی البغال واراد ان یذڈھب الی باب الخلافة فقدم ھاروت الرشید ابنه 
للاستقبال وقال لابنہ ان یامخذ عنە الاجازۃ والسند ثم لما علم الاوزاعی 
دح تحقیقه ء(۸) المؤطاء قراً محمد علی الامام مالك مؤطاہ ٹم روی 
عنہ بطریق خاص یذ کر فیہ وج الاخذ والترك للروایات من الامام ابی 


الحاصل ان الامام محمد نشر الفقه الحنفی وخدمه 
بالتصنیف والتالیف والتدریس 


۳٣۳ 


کل بدا بالتوحید لانہ اول رکن من ارکان الاسلام واوّل اساس من 
اُسس الدین والیقین. واول ما یجب علی المکلف واوٌل دعوۃ الرّسل 
علیهھم السلام فی الامم کلھا قرناً بعد قرن ودھراً بعد دھر. حتی خصّہ 
الله سبحانە وتعالّی بشھادة نفسه الکریمة اولاً ٹم ٹی بشھادة ملائکتہ 
ٹم ثلَّٹ بشھادة اھل العلم فقال ”هد الله اه لأَِلله !ل٦‏ هُو وَالْمَلاَكَۂُ 
َأولوْا الم اما بالْيِسْط لأَإِلله اِلأّ هُو العَرِيْرُالحَكْم“' (سورۃ آل عمران 
رکوغ ٢جزءم‏ ٹم اعلم خاتم انبیائہ صلی الله عليه وسلم بکلمة التوحید 
خاصةٴ بقولہ : ”فَاعْلَم آله لأِله !لا الله وَاسْتَقِرْ لِدَنِكَ وَلِْمُومِینَ 
وَالْمُوِْنّاتِ“ (سورة محمد رکوع٢ء‏ جز٦۲)‏ ثم ذکر جل ذکرہ ان ما اوحی 
الی جمیع انبیائە ورسلە کان هو القول الثابت فقال : وَمَ اَرْسَلَنَ مِنْقِْلِكَ 
ِنْ َسُولِ اِلأنُوجی اه اه لا اه لا آنا فاعيَذونِ“ رسورۃ الانیاء رکوع ٠٢‏ 
جز:۱۷) فالتوحید دین الانبیاء والمرسلین وطریق الاولین والآخرین من 
اھل الصدق والیقین صلوات الله وسلامہ علیھم اجمعین وسر تقدیم 
التوحید علی الکل واوّلیة فی اصول العقائد ذکرناہ فی النتمة ء 

کے متمسکین بقوله تعالٰ: ”ما توِْیْقیٰ الا بالله عَلَيهِ تَوكَلْتُ وَالیهِ 
ایب (سورة الھود ر کوع ۸ جزء .)۱۲١‏ 

لقولہ تعالیٰ :ہُو الله اْوَاجدُ الْقّقَارُ .(سورۃ الزمر ع١ج۲۳)‏ ولقولہ 
تعالیٰ وَاِهُنَا وَالهُکُم وَاحذٌ وَُنَحنيلَهُمُسلمُوْل رسورۃ؛لعکیوت ع ہ٥‏ جزء )۲٢‏ 
هذا فی اللبوت واما فی السلب فقال عز اسمہ: لو كَانَ فِيْهِمَا آلِهَةٌ 


ِا الله لَفَسَنَتَا, (سورۃة الانبیاء ع٢ج۱۷)‏ وتصویر ھذا الفساد فی قولە تعالیٰ : 


ُا اک مع هِنْ الله ِذأ لمَبَ کل الم ما عَلَق وَلعَلبَعْضهمْ عَلیٰ بَض 
اسُبَْانَ الله عَمًا يیِقُونَ. (سورة المؤمنون ع٥‏ ج۱۸) وتصویر عجز الش رکاء 
سو اس تا 
مَحِيْكُم مل مِنْ شُرَكَاِکُم من يِفعَل من ذلِكُمْ مَنْ شَيٗ سُبَعَانَه وَتعلیٰ عم 
رم (سورة الروم ع٤ج٢۲)‏ ونفی التعدد هو اثبات للواحد فجمیع آیات 
کو ریو سے رت 

۵ لقولہ تعالی : قُل ا صَاتیٰ وَلسُکی رَمَحْيَایَ وَمَمَاتِیٰ لِله رَبَ 
لعالیْنَ لا شَرِیْكَ له وَبذلِك ارت وَآنا او الْمسْلِمِیْنَ (سورۃ 7 
۴ ج۸) ولقوله تعالیٰ عن یوسف علیہ السلام : مَاگادَ لا اَنْ تُضْرٍك 
باللهمِنْ فی “تم قال : ء اربَابٌ مُعقرَقُونَ خَیْر آم الله الوَاجذ الَْهَارْ . ٹم قال 
: ون الم اِلأ لِلهِ ار الا تَعْبدُوْ إلأ ٥ِ‏ ذك اليیی الیم وَلِنٌ اَكفْرَالَاسِ 
لاَْلمُوْنَ (سورۃ یوسف ع٥ج۱۲)‏ وقال عز اسمهھ آمرا للبی صلی الله علیه 
مھ کا ھا ت انار ار نے 
لم يك له وَلِيّ من ال وَكَيْرَهُ كیا (سورۃ ینی اسرائیل رکوع ١۱ج٥۱)‏ 
لقوله تعالیٰ : لیس کوئْلہ شَیٗ وَهُوَ السُمِئْعٌ ابَصِیْرُ (سورۃ الشوریٰ 
ارکوع ٢ج٢۲)‏ ای لیس لە مٹیل ذاتا وصفاتاً وافعلاً وشاناًومقاماً. 

اس لقولە تعالیٰ: وَمَا گا الله لیْعْجِزَّ مِنْ شَي فِیٰ ١‏ سُمواتِ وَلا فی 
رض ال کا عَلِیْماً قِيْرا. (سورة الفاطر رکوع٥‏ ج٢۲)‏ ولما کان 
العجزاما ان ینشاً من الضعف من القیام بما یریدہ الفاعل واما من عدم 


نس 


ولااللاغیرہ قدیٔم بلا ابتداء دائم بلاانتھاء 
لایفتِیٌ ولایبید 

(بقیة من الصفحة السابقة العلم او قلته فتفی الله الاوّل بقولە ”'فَدیْرا“ ونفی 
الثانی بقوله ”عَلِْمً“ وایضا فی موضع آخر نفاھما عن نفسه الكریمة بدلی 
مستقل لکل واحد منھماء فقال فی نفی الاول : وك الله هُو الرَّاقٔ دُرالْقوَة 
امن فابات القوۃ والمتانة علی الاطلاق نفی الضعف علی الاطلاق ونفی 
الثانی بقوله : وَإن الله قد أحاط بل شَيٌ عِلماً. وبعد هذہ الاحاطة لاس 
الیه للجھل من ای جانب ومتی انتفیا (الجھل والعجز) انتفی الضعف وبقیتِ 
القدرۃ والقوۃ علی حد لایتصور فوقہ حذٌ فثبت ان الله تعالیٰ فقال لما یرید 
لایعجزہ شی فی السمٰوات والارض لامائع لفعله ولا راد لقضائه. 

لقوله تعالیٰ : عن نوح وھود وصالح وشعیب علیھم السلام ” ان 
عبدُوْا الله مَا لكُم مِنْ الو غَْرُهَ (سورة الاعراف ع ۱۰۰۹۰۸ء ۱۱ج۸) 

کے لقولہ تعالٰ: هُو الال رسورۃ حدید ع۱ج۲۷) اطلقہ القرآن والاولیة 
المطلقة التی لاحد لھا فی الابتداء هی الازلیة ویطلق علیھا اسم القدیم لکن 
جاء الشرع باسم الاول وھو احسن من القدیم لانه لایشعر بان مابعدہ آئ 
اليه وتابع لە بخلاف القدیم ولە الاسماء الحسنیٰ. 

ى بقولہ تعالیٰ : وَالآَخِرُ (سورۃ الحدید ع١ج۲۷)‏ اطلقه القرآن 
والآخریة المطلقة الٰی لاحد لھا فی الانتھاء ھی الابدیة ویطلق علیھا اسم 
الدائم لدوام بقائہء فھو قدیم لم یزل ودائم لایزال۔ 

کہ لقوله تعالیٰ : ” كُلُ مَْ عَليْهَ فان وی وَجْة رَبَكَ ذوَالْجَللِ وَالاکرام“ 
(سورة الرحمٰن ع۲ج۲۷)ولقولہ جل ذکرہ: کل شْمي مَالِك إلأً وَجْهَمرالقصص) <- 


۱ 30 
لایکون الا مایریدہ لاتبلغہ الاوھام ولاتد کہ الافھام 
ولان الوجود عین ذاته فھو واجب الوجود ممتنع العدم فلایمکن ان ینفك 
نه الوجود ویقرب منە العدم فیجب لە البقاء ابداً ولایمکن لە الفناء آنَا۔ 
لقولہ تعالیٰ عن نوح علیہ السلام : وَل یکم لصْجی إِن ارت ان اَنصَحَ 
لم إِنْ اك الله يرِيتٌ ان کم رسورۃ الھود ع٣ج۱۷)‏ ای یکون مایرید لاما 
ارت رقرلہ سی :لت کا لزی کلک و الف ارک مرا 
اد بكم رَحْمَة وَلأَجِدُو لهُم من دُوْن الله وَلِيَاوأَتصِْرَا. رالاحاب رکوع ۲ 
١ای‏ لاتدرکه القوۃ المتخیلة والمقصود ان المدرکات الطبعیة من الوھم 
اوالخیال وغیرھما لاتدرکہ لانھا لاتتجاوز عن الاجسام والمحسوسات المادیة 
حتی لاتصل الی الاجسام اللطیفة الدورانیٰة من العلویات ایصًا لان البی تل 
قال فی نعماء الجنة مالا عین رأت ولا اذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر مع 
ان الجنة من عالم الاجسام من العلویات فھذہ الخطرات والتخیلات لما لم 
تصل الی الاجسام التوریة من اوائل الغیب فکیف تصل الی اللطیف الخبیر 
والنور المطلق المتعال عن الاجسام والارواح وھو خالقھما وخالق طبائعھما 
فھٰذا الحدیث دلیل واضح علیٰ عدم بلوغ الاوهام الی ادراك حقائق الغیب 
افضلاً عن ادراك ذات الرب تبارك وتعالیٰ الذی هو الغیب المطلق وما احسن 
ماقال فیه جنید رحمہ الله مامحطر ببالك فھو هالك والله اجل من ذلك۔ 
لفول تعالیٰ : ول يُحِيطُوُن بہ عِلْمُا رسورة ه رکو ع٦‏ ج٦۱)‏ قال فی 
الصحاح ٹومّمت الشئی ظْلله وفھمبُ الشئی علممه ء فاذا نفی الله سبحانہ 
احاطة علم الخلق بالنسبة الیٰ ذاته الکریمة انتفت احاطة الفھم ایضاً لان 
الفھم علم فما ظنك بالوھم ولانە لایمکن فی نظر العقل ان یحیط المخلوق 
بخالقه سواء کان بالبصر او بالعلم والفھم لان الاحاطة الکلیة 


ە 


ولایشبٔھہ الانام ء حَیٌّ لایرت . قیوُم لاینام 


(بقیة من الصفحة السابقق بجمیع الاشیاء وبجیمع ظواھرھا وبواطنھا 
وشقوقھا وجوانبھا وخواصھا وعوارضھا وآٹارھا وافعالھا وئمراتھا 
وعواقبھا من خصوصیات الالوھیة لا مدخل فیھا عقلا للعباد لقولہ تعالیٰ : 
وا الله كلَ شَعي مُجیطا (سورۃ النسباء ع۱۸ئ٥)‏ ولقولہ تعالی: وَاللَهُ 
من وَرَائِهمم مُحِیٔط (سورۃ الیروج ع۱ج۳۰) والحاصل ان القوۃ العاقلة 
ا ضا لاتستطیع ان تد رکە فضلاً عن القوۃ الوهمیة او الخیالیة 

لقوله تعالی: لیس كَمئْلہ شی وَهُوَ السُميْمُ البْصِیْرُ (سورة الشوریٰ 
ع٢ج٥۲)‏ ھذا النفی عام فی الذات وفی الصفات وفی الافعال وفی جمیع 
الشؤن کما مر فذاته لیس کذواتنا وصفاته لیست کصفاتنا وھکذا الافعال 
والشیون وجمیع المتشابھات فھو یعلم لا کعلمنا ویقدر لا کقدرتنا ویریا 


ای ملا یی لال ولا مال وللہ ٹل الاعلیٰ رز عم , 
کا لقوله تعالیٰ : گل علیٰ الحَي الرِیْ لأَيَمُرتُ وَسَِْحُ بِحمَیْم رسورۃ 
الفرقات ع٥‏ ج۱۹) 
لقوله تغالیٰ : الله لأَ الله إلأً هُو الحی القَومْ لا تَاحَدهُ سِنة ولا نوم 
(سورة البقرۃ ع ٤ج‏ لما کانت الیٍنة والنوزم من اشباہ الموت بل من 
|اخواتہ بنص الحدیث وھو نقصان الحیرة:ولاییقی مع ھذا النقصان کمال 
الحیۃ الذی ھو مدار القیومیة نفی الله عن نفسه السنة والنوم فھٰذا اللغی 
بعد قول٭الحیٗ القیوم دلیل علیٰ کمال حیاته و کمال قیومیته. 


7 تی کک 5 
خالق بلا حاجة ء رازق بلا مؤنة 
لقولہ تعالیٰ: الله خالٰ لٌ شَيٴ (سورة الرمز ع٦‏ ج٤‏ ۲) فالخالق هو 
الله وحدہ لاغیر لان التخلیق من خصوصیات الالوهیة ولایمکن اب یخلقٰ 
المخلوق شیتاً لان الخلق اعطاء الوجود وھو لایمکن الا ممّن کان لە 
وجود لذاتہ والمخلوق لیس لە وجود لذاته فمن این یعطيه غیرہ تر“ 
تہ ھی سیت یی 
رت 7 مم يْحِیْکُم ہل من شُرَكاہِكمْ مَنٰ فعَل 
وا رت تق 
ولقوله تعالیٰ: وَمَا عَلَفْتٌ الْجنٗ وَالالس الا لیعْيْدُرْن ما أرِيد مِنهُم مَن| 


وا أرِْڈ ا بُکعمُوْنِ وك الله هُو الرزاق ذُراوَۃِ ان رسورڈ 
الذریت ع٣‏ ج۲۷) فنفی الاستطعام نفی الاغراض اما العبادة اتی ھی غایة 
التخلیق فی القرآن فھی لمصلحة المعبود والعباد لالمصلحة ولقولہ تعالی 
نایا النَاس الم الْفقرَاءُ إلٰ الله وَاللَهمُو اْعييٌ الْحَميْدُ رسورة الفاطر ع0۴ 
ج٢۲)‏ ولما کان ہت۔۔ یت محتاجا مو 


وغرضه ولا لزم 20+ وھو محال ‏ ۔.۔ ۱ 
لقولہ تعالیٰ : اِٗ الله مُو الا دَُاْقرّة الْمَْنٰ. رسورۃ الذربت ع٢1‏ 
ج۷) اشار بقوله ذو القوۃ المتین الیٰ ان الترزیق عليه یسیر لامشقة فیہً 
]ولا ثقل لان المشقة والثقل ینشآن عن الضعف وھو منزہ عنه لقوله تعالی 
”و الْقُوٌة امن“ ولقوله تعالیٰ: قُل اَغَْرَ الله انج وَلِي اطرِ البَمزاتِ رَ 


رض وَهُو یع ول يععمم رسورة الانعام ع۲ج۷) اشار بقوله فَاطِرِ السُمزاتِ 


کر ہر ری تہ تھے 
الیه بعد هذہ القوۃ فاذا لم یکن لە ضعف فلا تعب ولا مشقة فی الترزیق. 
ا رر پوت ری یں مد فَدَمْدَم عَلیهم ربُهُم 
بذْهِمْ فَُسَواما وَلاْعَاف عُقِهَا (سورۃ الشمس ٤ج‏ ۳) ولقوله تعالیٰ: 
مُلك السملزاتِ وَالْأرض یُحییٰ وَیمیْت وَهُوَ عَلیٰ کل شّعي قَبِْرَ رسورۃ 
الحدید ع۱.ئ۲۷) فان کمال القدرةۃ علی کل شئی دلیل علی عدم 
االمخاقة من کل شئی احیاءٌ واماتة ولان الخوف ینشا عن العجز وھو منفی 
بکمال القدرۃ المحیطة ء علی انه کان مقام الخوف اذا کان الله لم یملك 
الموت والحیرٰۃ وکان یملکھا غیرہ فیخاف نہ قی شلب الحیٰة بانہ بضرہ 
او یخالفه واذا لم یکونا فی ید غیرہ لقوله تعالیٰ : ول یمْلِكُونَ مَونَا و حَيَاه 
َو نُُوْراً رسورة الفرقان ع١‏ ج۱۸) بل ھما فی یدہ وقبضتہ وحدہ لائە 
اخالقھما لقولہ: اَلِیٰ علق اْمَرْتَ وَالحَیةً (سورۃ الملك ع١ج۲۹)‏ ؛ 
و وحدہ فاعلھما ایضا لاغیر لقوله 070 
(سورة ق ع٣ج٦٦)‏ فمن یخاف منه فی سلب الحیٰة ؟ وما وجہ المخافۃ| 
تی سے اس ھت رز کا کت رکا 
ممیت بلامخافة آمنا وایقنًا ؛نه یمیت بلا مخافة ویحی بَلا طمع۔ 
اما البعث ف او الہ قد الات وم القیامة لقوله تعالیٰ: وَإن 
ا كغَة تیة لأ رَیْبَ ھا وه الله یع مَن وذ فی اور , ۔(سورق الحج ع۱ 
اج۱۷) ولقوله تعالیٰ : رکز ِذ میا غيك اڈ وا تح بِعَِکزن رز 
اقریٰ ا وا غلیٰ رَبَهِمٰ ال الیْس ہا بالْحق قالوٰا بَلی وَربَتا فَدَگرَٔ 
الْعَذَابَ بمَا گنُمْ تَکفرُون. (سورة الانعام غ٣ج۷)‏ واما عدم المشقة فی 


۱ 2 لے 
مازال بصفاتەقدیما 


1 
اقیةن الصفحۃالسابقق البعث ولقولہتعالٰ: عم الد روا ان لنعَكُرٌْ 
بلی وی عق مم انان بِما مم و ذِك غَلی الليَبِيْر. ای لامشقة 
اعليه فی البعث والانباء بالاعمال (سورۃ الحدید ع١۱‏ ج۲۷) ولقولە تعالیٰ : 
لم رَ مل کت واجدو رڈ الله بیع مر رسورۃ لفمان 
) ای افناء جمیع الکوائن عندہ کافناء نفس واحدة (صغیرۃ 
حقیرۃ) ووجەعدم المشقة فی البعث عدم احتیاجہ ال شئی وکمال قدرتم 
لی کل شٹی لکون وجودہ اتی کم ا ولصقاۃ علی قدراوجود فا با 
شود لس ریس ری مو سی سار 
الکمال فلزم منە ان یکون الاحیاء علی الله یسیراً بکماله وکمال قدرتہ 


وھو قوله تعالیٰ ذِكَ بأَ الله مُ اَی وَآئة بُحي المَوُتی رَآئَة لی کل هَي| 
اقَِْيْرٌ۔ (سورة .الحج ٤٤١ج۱۷)‏ واڈا انتفی الضعف والعجز بقدرتہ 
المحیطة انتفت المشقة لان الضعف یورٹھا والقدرۃ تابی عتھا وایضاً ان 


بلاتعب ولامشقة لعدم الاحتیاج الی شئی والقدرۃ علی کل شئی یکون قادراً 
الاعادۃ بالاولیٰ بلامشقة لانە اھون من الایجاد لقوله تعالیٰ : وَھُوَ الَّذیا 
اذا اْعَلقكمْيَیْدُه وَمُوََهُوَد عَليْه (سورۃالروم ع٣‏ ج )۲۹‏ ے--- 
ے لقولہ تعالیٰ : ھُو الله اذِیٰ لأإلٰة بل هُو عَالِم الَْیْبٍ وَالثَھادۂِ مُر 
لحم الرّجِیْمُ الی آخر الرکوع (سورۃ الحشر ع۳ج۲۸) وبیانه ان معنی]]| 
اکلمة الله فی القرآن الذات المستجمع لجمیع صفات الکمال السےاةا 
بالاسماء الحسی فلما حمٰلھا علی اسم الجلالة واٹیتھا لذاته الکریمة بت 


ے١‏ ء‌ 

قبل خلقه لم یزدد بکونھم شیئا لم یکن قبلھم من صفاتہ 
وکما کان بصفاته ازلیاً کذلك لایزال علیھا ابدیاً 
(بقیة من الصفحة السابققم من ذلك ان معنی کلمة الله فی اصطلاح القرآن هو 
مجموع الذات والصفات لاالذات الخالیة عن الصفات ولاالصفات 
المنفکكة عن الذاتء فلاح منە ان الصفات ذاتیة لە لاحادثة فیه تعالیٰ 
وتقدس فلایمکن ان تنفك عن الذات فی ای حین وشأن فاڈا کانت ذاتم 
تعالیٰ قدیماً وھو مجمع علیہ عند جمیع الامم والاقوام فصفاته تعالیٰ ایضاً 
تکون قدیمة قائمة بذاتھا لانھا ذاتیە لە غیر منفکة عنه فثبت انە قدیم بذاتم 
قدیم بصفاته کما ھو ابدیٌ پڈائہ ابدی بصفاته بدلالة ھذہ الیة الكریمة۔, 

ای الله سبحانہ تعالیٰ کاکا موصوفاً بهذہ الصفات الکمالیة قبل خلق 
الخلق لم یزدد فیه شئی من۔ھذہ الصفات بعد الخلق او بسبب الخلق وایضاً 
لاینقص شئی من ھذہ الصفات بعد فتاء الخلق او بسبب فتاله فھو قدیم 


الخلق لقولە تعالیٰ : الله علق کلَ شٌعي وَهُو لی کل شُتي وٗ 


السُملواتِ والْأَرْضِ (سورة الزمر ع٢ج٢۲)‏ وتقریرہ انە لما کان خالق کل 
شئی هو الله وحدہ کما هو دعوی القرآن والخالق یتقدم علی المخلوق 
طبعاً والا لم یوجد شئی من الاشیاء اذا لم یکن خالقھا قبلھا وان وجدت بلا 
خالق لزم انھا لیست بحادثة بل مستغنیة عن الموجد وھو محال وخلاف 
المفروض فثبت انە لابد من تقدم الخالق علی المخلوق واذا تقدم تقدم 
ْ بجمیع کمالاته ورصفاته لانھا ذاتیة لە لایمکن ان تنفك عنە فثبت انە تعالیٰ 
کما هو مقدم علی المخلوق بذاته مقدم عليه بصفاته الذاتیة ایضاً والا لزم 
انفكاك الذات من الصفات والخلو عنھا وھو محال او یلزم حدوث الصفات 


١) 


لیس منذہ حلق الخلق استفاد اسم الخالق ولاباحداہ 
(یقیة من الصفحة السابقق فیه حینا بعد حین وھو اشد محالاً فھو خالق قبلا 
سس یی سیر ہی جر یر 
بقوته وعلمہ ومشیتہ وارادته وخالق ح۔ن الخلق بمعنی انه فعل ما اراد وخال 
بعد الخلق لان الخلق صفتہ الذاتیة لایمکن ان تنفك عنه وھکڈذا جم 
صفاتہ الکاملة تتعلق بجمیع الاشیاء الممکنة سواء کانت معدومة ا 
موجودة فی الخارج الا انھا تتعلق بالمعدومات بمعنی القدرۃ علیٰ ایجادھا 


ولایخرج عن کونە کاتبا فی حال عدم عباشرة الکتابة لانه کاتب بالقرۃ 
ابمعنی ان صفة الکتابة قائمة بنفسھا یعمل بھا حیث یشاء وھو قادر عليه, : 
لہ لان القرآن نسب هذا الصفات الی ذاته سبحانه وتعالیٰ بصیغة 


وُکان الله بل شَعي مُجِیْطا وُکان اللهُ لی ذَلِكَ قَییْراً وَکانَ الله عَلٰی ٣إ‏ 
فی تَا رگا الله سَمِْما بَِیْرا گان الله غَیَاً حَمیٰداً۔ لتکون اشارۃل: 
ال ان ھذہ الصفات من الماضی الی الحال ذاتیة لە محمولهً علی علم ذاته 
قدیمة ورمع قدم ذاته موجودة فیه باسمائھا المعلومة قبل خلق الخلق لا 
یتوقف وجودھا وتسمیتھاعلیٰ ایجاد الخلق وابرازہ بالافعال فلو کانت:- 


بی 


البريّة استفاد اسم الباری لہ معنی الربوبیة و 
لامربوب ومعنی الخالقیة ولامخلوق وکما انہ 
محی الموتی بعد ما احییٰ استحق ھذا الاسم 
قبل احیاء ھم کذالك استحق اسم الخالق قب 
انشائھم ذلك بانە علی کل شئی قدیر و 
شئی اليه فقیر وکل امر عليه یسیر لا یحتاج الی 
شئي لیس کمثلە شئی وھو السمیع البصیر 


سھذہ الاسماء مسعفادة من الخلق حین تعلقت یه هذہ الصفات فافعاله لما 
اطلق القرآن اسماء ھذہ الصفات علی ذاتە تعالیٰ قبل تخلیقه العالم بصیغة 
|اماضی ولم تحمل هذہ الاسامی علی اسم الجلالة الذی هو علم الذات الواجب 
|الوجود ازلاً وابداً والمستجمع بجمیع صفات الکمال ازلاً وابداً فمُلم منه انا 
اسماء ھذا الصفات ایضاً قدیمة دائمة لأیتوقف حملھا علی اسم الجلالة علی| 
|اظھار الصفات بالافعال وایضاً فی قوله تعالی': هُو الله الَْالی البَارِیٰ الْمَصَيْرا ۔ 
ا امہ ای (سورۃ الحشر غ۳٣ج۲۸)‏ محملت ذہ الصفات مع[ 
] الصفات الأخری التی فی ھذا ال رکوع الی آخر الٰسورۃ علی اسم الجلالة غیر 
مقیدَة یزمان دون زمان ماضیا کان او حالً او مستقبلاً فمعناہ انه خالق باریٗ 
ا|مصور قبل خلق الخالق فی الازل ایضاً وبعد خلق الخلق فی الابد ایضاً والا 
احنّل ھذہ الصفات علی الذات علی الاطلاق بلاقید زمان ومکان فثبت انه 
تعالیٰ موصوف بھذہ الصفات ازلأوابداًکما ان الکاتب یطلق عليه اسم < _ 


7 


۔ ا 7 7-۲ - 7 
علق الخلق بعلمه ء وقدر لھم اقدارا وضرّب لھم آجالا 


لے لقولہ تعالی : اَلايَعلمْ مَنْ حَلَق ؟ (سورۃ الملك ع١ج۲۹)‏ وفی نظر 
االعقل والاستدلال ان کل ما اُوتی الخلق من العلم والکمال فھو من خالقه 
و ٍ 

ُمْهَدیء ومن الممتع ان یکون مبدع الکمال عاریا عنه بل هو احق بە 
واقدم فلا بد ان یعلم الخالق جمیع ما فی مخلوقہ قبل خلقه والا فاىٔ شنی 
اودع فیە ان کان جاھلا عنه معاذ الله 

ف0 لقولہ تعالیٰ : وَعَلق کل دَىي فَقَدرَةتَقيیْرا (سورة الفرقان ع١‏ ج۱۸) 
ولقولہ: ا کل می عَلقنَاه بقذَرِ (القمررع۳ج۲۷ ولقولہ تعالیٰ :وَاِنْ یَنْ شَٔي 
ال عِدَنَا خََابنة وَمَا لها بقذر مُعْلوْمٍ (سورۃ الحجرہ رکوع ٢ج١۱)‏ 

تہ لقوله تعالیٰ : مَا عَلَق الله السمواتِ و الاَْض وَمًا بَََْمَا الا بالْحَقِ و 
َجَلِ مُسَمٔی وَاڈ کيیْرا مّنَ النّاس بِلِقاع رَيَهمْ لکافْرْوْنٌ (سورۃ الروم رکؤع 
۱ واجل الشئی هو مدة عمرہ المقررة والمقدرۃ وثبت لقوله تعالیٰ 
”وا بَينھه اجل لجمیع ما بین السمزات والارض بالعموم وانقضا ٰ 
الاجل هو الموت فجمیع الکوائن من السماء الی الارض وما بینھما تفنی|] 
وتبید بتمام اجلە المسمی والقرآن ذکر آجا عدة اشیاء من اجزاء العالم] 

خحصوصھا ایضاً من الجن والبشر والملك والفلك وغیرھا فن العتضّوسا : 
المعنویات لایسعھا هذا المقام ذکرناھا فی اللحمة, ۱ 


لم یف علیہ شئی قبل ان خلقھم وغلم ما م 
کر منسحتم 
معصیت وک ل شی یجری بقدرتہ ومشیته تنفذ 


7 دمسلیل جح شس ھا 
خُلقَ (سورۃ الملك رکوع ۱ج۲۹) 

کہ یستفاد من الإّیة شیئان الاو ان خالق افعال الخلق ھو الله سبحانە وتعالیٰ 
لقوله تعالیٰ : وَاللهُ خَلَقكُمْ وَمَاتَعْملُوْنَ (سورۃ الصافات ع٣ج۲۳)‏ والٹانی ان 
خالق الاشیاء یعلمھالقولہتعالیٰ :الم مْعَلَقَ (سورة الملك ع۱ج۲۹) 
قلبت بمجموع الآیتین انە تعالیٰ کان خبیراً باعمال العباد قبل ان یخلقھم 


ولانہ هو المودع فی مخلوقه ماظھر منه فکیف یمکن ان یودع مودع فی شی 
ودیعة وھو لایعلم ما اودع فیہ والا فاىٌٔ شئی اودع فیه اذا کان لایعلمه ۔ 
لقوله تعالی : اك الله مر بلْعَذلِ وَالاحْسَان وَاِیَاءِ دی الْقربلی وَیَنھی عَن 
الْفَحْشَاءِ وَلْمنَکر وَالَقي (سورۃ النحل ع٣٤١ج٤٢۱)‏ والقرآن مملوع 
باوامرہ ونواھیہ واوامر الرسل اوإمرہ ونواهیھم نواھیه اشار المصنف بقولم 
وامرھم بطاعته الی ان الانسان مکلّف بالشرائع بعقله وفھمە واختیارہ لیس 
هو جماد لایعقل لاشریعة لہ ولامٹھاج لانه ماخلق عبثاً ولایترك سدی بل 
خلق لطاعة خالقه وعبادة ریہ ولابد للعبادة من طرقھا المرضہة عند الله 
ولانتم الطرق الا بالامر والٹھی فامر بطاعته ونھی عن معصیعہ . 

لک لقولە تعالیٰ فی الریح مثلاً : فُسَحُرْنَ له الرِیٔ تَجَرِیٰ بَمُرِہ رُحَاءُ عَیٌْ 
َصَاب (سورة صء ع۳٣ج۲۳)‏ ولقوله تعالیٰ فی الشمس : وَالشُمس 
تَج,رِیٰ لِمَسْتَقرٍلَھَا ذلِك تقْدِيْر اعْرِْرِالعِْم سر سو وو ى ع٣ج۲۳)‏ ولقوله-] 


٤ 
٠ لہ‎ 
لامشیة للعباد الا ماشاء لھم فما شاء لھمم کان‎ 
پے ہے‎ 
ومالم یشاء لم یکن یھدی من یشاء ویعصم و‎ 
رت چو ۰ : ک2‎ 
یعافی فضلا ویضل من یشاء ویخذل ویبتلی عذلا‎ 
حتعالیٰ قی الفلك : وَالفلكُ تَجْرِیٰ فِیٰ اليیحْر بأمرِہ (سورۃ الحجء ع۷‎ 


[ج۷) وامثلتھاکثیرۃ فی القرآن وتفصیل حقیقته وسرہ فی العمة, 
لقولە تغالیٰ : رَمَا تَشَاءُ ره إِلأ ا يمَءَ الله ره اللََ گا عَلِيْما حَِيْما 


7۶7 ھَھَ"ھ٭" ف 
شتٌ کان وان لم اشاء شِنثُ ان لم تشاء لم تکن 
سج ھ30؟"..ھ 
گ لقوله تعالیٰ : کو لاو بک فی اق 


(سورة الانعام ع٤‏ ج۷) ولقولہ تعالیٰ عن موسلی علیہ السلام : اِنْ هی الا : 
اك تُصِل بها من تَشَا٥ُ‏ وَتَهُدِىْ مَنْ تَشَاءُ رسورة الاعراف غ۱۹ج۹) 
رمرواقار مو ا تھے کس ھن ان 
يُضِلَه یَجْعَلْ صَذْرَہُ ضَیَقَا حَرَجاً کَأَنَمَا يَصكَدُ فی السُمَاء (سورة الانعام ع٥٥‏ 
ج۸ فھذہ النصوص دالةعلی انە ماشاء الله کان ومالم یشاء لم یکن وکیفآا ٠‏ 
یکون فی ملکہ مالا یشاء فالھدایة والضلالة واللٌطف والخذلان والعصمة 
والابتلاء کلھا من مشیة الله والاحتجاج بجواز الکفر والفسق بکونھما من 
مشیة الله والزعم بانه من رضاہ فباطل ومغالطة بیناھا فی التتمة بالتفصیل. 

الفضل اعطاء مالا یستحق العبد بنفسه وایٹار النعمة عليه بما لا 
یستوجبە باصل شانە فالفضل العطاء والاحسان بحسٹی وزیادۃ والصیانة 
عما لابصان العبد منه من المضرات >> 


< والعدل البدل المساوی من غیر ظلم وعدم المنع لشئی من اظہار 
خواصه وآثارہ الکائنة فی طبعه وترتب الشمرات علیھا من غیر زیادة ونقصان' 
فالعدل الجزاء بالمٹل بغیر التعدی والمنع ہما عند الله من الخیر لفقدان 
استعداد العبد او سلبە عن العبد اذا افنی استعدادہ فاللعمة فضل والمصیبة 
عذل وھو قوله تعالیٰ : وَما اَصَايَكُم ِْ مُعِيموفبِمَا کسی ايدِيكم وََْقُوا عنْ 
کر (سورۃ الشوریٰ ع٢‏ ج٥۲)‏ فاصابة المصیبات باکنساب العبد اشارۃ 
الی العدل:والعفو عما ارتکبە مما لایلیق بە اشارۃ الی الفضل ولقوله تعالیٰ : مَا 
َصَايِك مِنْ حَسَنّ قَهن الله وَمَا اَصَايِكَ مِنْ سَيَنَّةٍ ون يك (سورة النساء 
عئص) فاصابة الحستة والاجر المترتب علیھا عدل من الله بسبب 
الکسب من العبد وکلھم یتقلبون فی مشیته بین فضل ودله وتفصیل ما فی 
الفضل والعدل وکیفیة ظھورھما من الله جل ذکرہ فی النتمة۔ 

0 لقوله تعالیٰ : وَِن يك الله بصُرٍ قلاَ تکاشِف لہ !لأَ هُو وَإِن بُرذْك 
َْر ملا را لِقَْلہ یىِیٔبٔ ہو مَن بفَاءُ مِنْ عتادہ وَمُ اْعَفور لحم 
(سورۃ یونس ع١١ج۱۱)‏ ولقوله تعالیٰ : مَايَفْحمْ الله لس مِنْ رَحمَة فلا 
مُمْیك لا وَمَا یْمْيك فلا مُرسِل له مِنْ بِعْہ وَھُو اْعَرِیْر الحَييْمُ (سورۃ 
.۰| الفاطر ع١ج٢۲)‏ ولقولہ تعالیٰ : قُل اَرَآيتُمْ ما تَدْعُوْنْ مِنْ دُوْن الله إِنْ 
ادن الله بضٍْهَلْ هُن كاشِقَاتٔ ضٌ آو ارَادَنیٰ برَحْمَةِ مَل هُنَ مُمِکات 
رَحْمَيه (سورة الزمر ع٣٣٢ج٢۲)‏ ولقوله تعالیٰ : وَاِذا ارَادَ الله موم سُوَءَ 
فَلاَمَرَد لہ وَمَالهُم بِنْ دُوْیْہ مِنْ ول (سورۃ الرعد ع٢ج۱۳)‏ 


٤۷ 


ولا معقبِ لحکمە ولا غاتّ لامرہ وھو 
ل عن الاصّداد والانذاد آمنا بذلك کله 


صلوالله 
وایقناان کلا من عندہ ء وان محمدا ناته 
لقولہ تعالیٰ : فالل يَحْكُمُ لآ مُعقبَ لِحُہیم وَھُوَ سَرِیع الجسَاب 
(سورۃ یوسف رکوع ۲ج۱۳) 
لقوله تعالیٰ وَاللَهُ غَایبٌ علیٰ ارہ وَلكن اَكْتَر الا بعر 
(سورة یوسف رکوع ۳ج٢۱)‏ 
اس ص0 
یعارضہ فی شئی یفعل مایشاء ویحکم مایرید لقوله تعالیٰ : قُلْ مُو الله اَحَدٌ 
(سورة الاخلاص رکوع ۱ج۳۰) 
گ الندٌ المثل ء المقابل ء لایمکن ان یقابله شی لقوله تعالیٰ : فلا تَجِعَلُوْا 
لله اناد وَاَُم تَعْمُوهَ (سورۃ البقرۃ رکوع ۳ج١)‏ ولقوله تعالیٰ : وَلَم 
گن لہ تُفُواَاَحَدٌ زسورۃ الاخلاص رکوع ۱ج٣۳)‏ 
گە الایمان المعرفة الحقة الیقینیة باذعان جازم وتسلیم صادق والایقان 
الاستقرار فی القلب من قر الماء فی الحوض۔ یعنی نعتقد بھا کلھا اعتقاداً 
جازماً ونعترف بصمیم قلوبنا ان لاضة لە ولا نڈ له. 
ےه ذکرہ الله تعالی فی کتابه المبین باسمیه الکریمین العلمین له محمد 
واحمد فقال فی الاول : وَالَذِٰنَ آمنوا وَ عَملوٰا الضْلِحتِ و امنُوْا بمَا نُرْلَ 
عَلیٰ مُحمّدٍ (سورۃ محمد ع١ج٦۲)‏ وقال فی الٹانی عن المسیح عليه 
السلام : وَمُبَيَِرا بِرَسُو ِا تی مِنْ بعد اسم أَحْمَدُ (سورة العلف ع٤‏ ج۲۸)-> 


(یقیه من الصفحہ السابقة؛وھو صلی الله عليه وسلم اول نقطة الفیض الالھی 
فی العالم علماً وخلقاً وجمالً ورتبة وشرفاً وکمالاً وفرد لیس کمئله فرد بدا 
بہ الکمالات فی الخلق لقوله عليه السلام اوّل ما خلق الله نوری وختمھا بم 
لقولہ علیہ السلام وختم بی اللبیّون فھو اوَلَھم خلقاً وآخرھم بعثاء فصلوات 
الله وسلامه عليه کلما ذکرہ الذاکرون وکلما غفل عن ذکرہ الغافلون. 


ےت : وَائَّه لمَا قَامٌ عَبْدُ الله یَذْحُوْةُ (سورۃ الجن 
[ع۱ج۲۹) وبقوله : فاوٰحیٰ الی عَبْدم مَا آوُحیٗ (سورة النجم ع۱ج۲۷) 
وبقولە : : وَاك نم فی رَبٍ مَما ره علیٰ عَبْهنَا (سورة البقرة ع٣ج١)‏ 
وبقولہ ٠‏ با2 اذیٰ تل اترْكان علیٰ عو رسورة الفرقان ع۱ج۱۸) 
اٌاوبذلك استحق نبینا طلكّ التقدیم علی جمیع البشر فی جمیع المقامات 
واستحق الافضلیة المطلقة علی سائر الخلق والسیادة العامة علیٰ ولد آدم 
فی الدنیا والآخرة وصار سیداً للابیاء والمرسلین.۔ ٴ 
کت لقولہ تعالی : لن عو لرْسُول اي ای الدیٰ يَجنرنة تکرب 
اعِنْتَعُمم فی اللْززٰۃِ وَال‌نْجِیْلِ (سورة الاعراف ع۱۹ج۹) ولقوله تعالیٰ 
خطابا للنبی تكّ : یا لھا اي ِا سَ2 امداً و مُبَيرأَندِیْرا رسورۃ 
الاحزاب ع٦۱ج٢۲)‏ ۱ 


وعدریوعء۲: 


لقولہ تعالیٰ : مُحمّدُ رّسُوْل اللہ (سورۃ الفتحع ع٤‏ ج٦۲)‏ ولقوله 
تعالیٰ : وَمَا مُحَمَّة الا رَسُوْل (سورۃ آل عمران ٤٤‏ ج٤)‏ ولقوله تعالی 
خطابا لە : یآ لھا الرَسُولُ یَلَع ما ال اِلیْكَ مِنْ رَبَكَ رسورۃ المائدة ع٠٠‏ 
ج٦)‏ والاصطفاء والاجتباء والارتضاء متقاربة معنی والمقصود ھنا بیان 
انتخابہ صلی الله عليه وسلم من الله جتوة والرسالة لان النبوۃ والرسالة 
موھبة من الله بانتخابہ لا اکتسابیة من العبد لقوله تعالیٰ : الله اعم عَيتُ 
اَجْعَل رِسَالَه زسورة الانعام ع٥١‏ ج۸) ولقولہ تعالیٰ : وَرَبكَ يَخْلَقْ مَا 
یفَاءُ وَیَعْمَرُ(سورة القصص ع۷ج٠٢٥)‏ 

لقولہ تعالی: مَا کا مُحمّدٌ با اَحَدٍ مَنْ رَجَالِكُمْ وَلكِن رَسُوْلَ الله رَ 
خَاتَمْ الین (سورۃ الاحزاب ع٥ج٢۲)‏ وبلغت روایات الحدیث فی حتم 
النبوۃ 5 التواتر فختم النبوةۃ عن ضروریات الدین واساس تکمیلە 
المنصوص عليه فی القرآن بقولہ عز اسمہ : الوم اَكمَلتُ لم دینگم ء 
یکفر من ینکرھا او يأولھا فان التاویل فی ضروریات الدین لایعتبر ۔ واعلم 
ان جمیع کمالات البشر مندرجة فی النبوۃ وجمیع کمالات ا لنبوۃ فی ختم 
النبوۃ فمن یکون خاتما یکون جامعا لجمیع کمالات الاولین والآخرین بل 
منشا لھا لجمیع البشر وھو محمد اَل بنص القرآن وادعیٰ بالخاتیمة 
وحده فی جماعةالایاء والمرسلین بقوله فی الحدیث الطریل ”فان ان 
وانا خائم النبیین“ وبقولہ ” عم بی النبیون “ (مشکوة) وھو صلی الله علیہ 
وسلم بخاتمیته کان فی جمیع الکمالات المقصودة علی منتھی حدودھا 
علماً وعملاً وخلقاً ومقاماً ورتبةُ اما علمه فھو جامع لجمیع علوم الاولین 


0 
وامام الاتقیساء ٰ 


(بقیة من الصفحة السابقةق) والآخرین لقوله عليه السلام : اوتیت علم 
الاولین والآخرین ء ولکونہ مصدقا لما معھم من شرائع الانبیاء 
والمرسلین لقوله تعالیٰ خطاباً للانبیاء: کم جَاءَ ُمْ رَسُوْلَ مُصَےَق لِم 
مَعَككُم (سورة آل عمران ع۹ج۳) والتصدیق لما معھم لایمکن الا بالعلم 
بما معھم واما علمه وأُسوته فجامع لجمیع حسنات السابقین واللاحقین 
ولذا جعلھا الله نجاةٌ لکل من یرجوا الله والیوم الآخر بعد بعثتہ لجمیع 
الاقوام والامم لقوله تعالیٰ : لد کان لّ۔كُمْ فی رَسُولِ الله أُسْوَةٌ عَسَنةلِمنْ 
اك يیَرْمُوْا الله وَالْيوْمَ الآخرَ و دکر الله كُییْراً رسورۃ الاحزاب 
ج١)‏ واما خلقه فجامع لجمیع مراتب الاخلاق وھو الخلق العظیم 


لقوله تعالیٰ : وَإِنّكَ لَعَلیٰ عُلّق عَظِیْم (سورۃ النون ع١‏ ج۲۹) واما مقامہ 
ورتبتہ فامخذ الله من جمیع الانبیاء میٹاقھم بالایمان به ونصرتہ لقوله 
سلیٰ : لغ جرۃ کم رَمْرْن تُسَرَق لن تک تونق پر مل رمررہ 
آل عمران ع۹ج٥)‏ والمکلف بالایمان یکون من امة من یکلف لہ 
بالایمان فصار الانبیاء امة لە عليه السلام وصار ھذا النبی المختار نَا 
لھم لقوله عليه السلام : انا نبی الانبیاء ء کما رواہ السیوطی فی الخصائص 
فصار سیداً للانبیاء والمر سلین بمقام الخاتمیة, 


لانہ امام الانبیاء ام جمیعھم فی لیلة اسری بە ومن کان اماماً للائبیاء 
یکون اماماً للاتقیاء بالاولیٰ لانە لیس احد اتقی من النبی والتقویٰ من آثار 


الاتقیاء علی الاطلاق یکون امام الاتقیاء علی الاطلاق. 


ام 


ا وسید المرسلین ء وحبیب رب الغلمین 


لے لقوله علیہ السلام : انا سید ولد آدم یوم القیلٰمة ولافخر وبیدی لواء 
.]الحمد ولا فخر وما من نبی یومئذ آدم فمن سواہ الا تحت لوائی (رواہ 
الترمذی) فسیادته صلی الله عليه وسلم علیٰ جمیع اولاد آدم ومنھم الانبیاء 
فانھم من ولد آدم تلبت من قوله سید ولد آدم وعلی آدم بقوله ”آدم “فمن 
سواہ تحت لوائی والتقیید بیوم القیامة باعتبار ظھور آثار سیادته فی ذلك 
الیوم کل الظھور عیانا علی مجموع الاولین والآخرین فی وقت واحد لا 
ان سیادته مقیدة بیوم دون یوم او وقت درن وقت. 
لقوله علیہ السلام فی تذاکر الصحابة فی الانبیاء سمعت کلامکم 
وعجبکم ان ابراھیم خلیل الله وھو کذالك وموسیٰ نجی الله وھو کذالك 
وعیسیٰ روحہ وکلمتہ وھو کذالك وآدم اصطفاہ الله وھو کذالك الا و انا 
حبیب الله ولا فخر الخ (رواہ الدرمذی) وایضاً انواع المحبوبین واسباب' 
حب الله لھم قد بیتھا القر آن بقولہ : إ٤‏ الله یب الْمُحْسِيِیْنَ ء وقولہ: إ٥‏ 
الله یب اللَابِیْنَ وَیُجبُ الْمُمْطهرِيْنء وقولہ: إكٗ الله یُجبُ الْمتفِیْنَء وقولہ 
ئ الله یب المموكَلِیْنَ ء وقولہ: إِڈ الله یُجبُ المُفْيِطیْنَء وقولہ: اك الله 
ُجبٌ الضَابرِیٰنَ وقولە : ا الله یُجبٌ الین یقاتِلوَ فِیٰ سَبيْله. و لما کان 
اهذہ الاوصاف من الاحسان والتوبة والتطھر والتقویٰ والت و کل والاقساطا 
والصبر والقتال فی سبیل الله وامٹالھا من کمالات المحبوبیة علی آخر 
حدودھا مندرجة فی تم النبوۃ فلاح منە ان خاتم الانبیاء محمداً صلی الله 
عليه وسلم احب الخلائق الی الله واکرمھم علی الله لجامعیة جمیع ھذہ 
الکمالات المقتضیة للمحبوبیة عند الله فھو حبیب رب العطلمین بل سید 


تم 


وکل دعوۃ نبوۃ بعد نبوته فغیٗ وھوی 
(بقیة من الصفحة السابقق) المحبوبین عندہ وایضاً انتقلتِ مذہ الکمالات' 
المقعضیة لحب الله فی الامة من النبی فلا یمکن ان یکون النبی عاریا عنھا ب 
یکون هو الاصل فیھا والاصل یکون اقویٰ من الفرع فلا بد ان یکون آٹارھا 
فی الاصل اقویٰ منْ آثارھا فی الفررع وراس آثار الکمال المحبوبیة عند الله 
فعکون محبوبیة الاصل اقویٰ من محیوبیة الفروع ولذا صارحبیب رب 
الطلمین و احب المحبوبین علی الاطلاق فانه اصل فی جمیع هذہ الکمالات. 
لانہ لانبی بعدہ لقوله تعالیٰ : وَلکنْ رَسُوْلَ الله وَعَاَم الین رسورۃ 
الاحزاب ع٥‏ ج۲٢۲)‏ ولقوله عليه السلام فی حدیث طویل تم بی البیون 
وختم بی الرسل وفی روایة فانا اللبنة وانا خاتم الئبین (رواہ البخاری؛ 
ومسلم) والاحادیث الواردة فیه قد بلغت حد التواتر فمن ادعی النبوۃ بعد 
ختم النبوۃ فھو کاذب دجّال ونبینا صلی الله عليه وسلم اخیرنا انه یکون 
فی امتی ثلٹون دجالاً کذابین کلھم یزعم انه نبی ولا نبی بعدی ۔ وایضاً من 
قام بدعوۃ تبوۃ سابقة بعد ختم النبوۃ فھو مفتر محادع خارج عن الملة لائه 
انکر وکذب آیة خاتم البیین ومکذب کلمة واحدة من القرآن حارج عن 
الاسلام ولا یعتبر التاویل فی ضروریات الدین ولان مقتضیٰ حم النبوۃ 
فسخ الشرائع السابقة الا ما ابقی منھا نص الکتاب والسنة ولذا قال عليه 


السلام لو کان موسلی حیا لما وسعه الااتباعی فمن دعیٰ الی نبوۃ سابقة دعا 
الی الشرائع المنسوخة التی لایجوز العمل بھا فدعوته الی عدم الجواز لا 
الی الجواز واىٌٔ غوایة اشد مٹھا 


ارت 


وھو المبعوث الی عامُة الجن ء وکافة الوڑڑی 
ا 

بالحق والھدیٰ وان القراتَ کلام الله تعالیٰ 
لقولە تعالیٰ عن الجنْ : يَاقُْمَنَا َجيُوْا دَاعِیٔ الله وآمُِوا ب يَْْرلكُم مِنْ 
نوم وَیُجِركُم ِنْ غَذّابِ أَیٔم (سورۃ الاحقاف ع٤ج٦۲)‏ ولقولہ تعالیٰ 
فی الجنْ : انا سَوعْتا قُرآنَا عَجَبا يَهدِیٰ الیٰ الزضْدِ فَامَنًا یه وَلنٴتُشْرٍ برا 
اَحداً سور الجن ع۱ ج۲۹) . 

لقولہ تعالیٰ : فیا ھا الس ابی رَسُول الله ِليْكُمْ جیما رسورۃ الاعرف 
ع٤جء)‏ ولقولہ تعالیٰ : وَمَا ارْسَنكَ إِلأ كاقة للنَس بَخِیْرا وَنَدِیرا رسورۃ 
ا رر : تَبَارَ ك الَذِیٰ نَوّلَ الْفْرَقَان عَلیٰ عَبدہ لیکن 
لليْنْ َذیْراً (سورة الفرقان ع١‏ ج۱۸) ولقولہ علیہ السلام فُضَلت علی 
الانبیاء بستٍ ومنھا انی ارسلت الی الخلق کافة وحم بی النبیوت (رواہ مسلم) 
یرید الشیخ ان الکلام صفة من صفات اللّه تعالیٰ وھو متکلم یتکلم 
والقرآن کلام الله تکلم بە فھو کلام بالفاظہ لاما القاہ بالمعنی فقط اما 
نفس التکلم من الله فلقوله تعالی : وَكَلَمَ الله مُوْملی تَكَلِْمَا (سورۃ النساء 
)٥‏ واما التکلم بالقرآن فلقوله تعالیٰ : تِلْك آيَات الله تَعْلّْمَا عَلَيْكَ 
بلق وَئّك لَينَ الْمْرْسَلیْنْ (سورة البقرة ع٣۳ج٢ء‏ والتلاوۃ نوع من 
التکلم سواء کان جلیلة وخفیاً فثبت ان الله تعالیٰ تکلم بالقرآن وآیانە لا 
ما القاہ معنیٗ ولقولہ تعالیٰ : فَاِذًا گرآنَاہ فاتبم فُرآنَهُ (سورة القیامة ع٠‏ 
ج۹ والقرأة تتعلق بالمقروء ولایکون الا کلاماً فالقرآن کلام مقروء من 
الله الا اننا لانعلم کیفیة التکلم فانه یکلم لاکتکلمنا كُمَا هو یسمع لا 
کسمعنا فانه لیس کمثئله شئی وھو السمیع البصیر بل لامجال لتصور <> 


(بقیة من الصفحة السابقق الکیفیة فی ذاته تعالیٰ وتقدس فانهە منزہ من 
الکیف والکم الین ھما من خواص الاجسام وھذا خلاصة الآیتین ۔ الاّیة 
الاولیٰ : وَمَا گان لِیَکَر اَنْ یُگلِمَهُ الله إِلأً وَحْیا الخ (سورۃ الشوریٰ 
)٥‏ ٹثبت ملہ اك الله یتکلم بالوحی فھوکلام ء والاآیة الثانیة : 
واوخی الی ھذا القرآن لانذ رکم بە ومن بلغ (سورۃ الانعام ٤٤ج۷)‏ ثبت 
منە ان القثرآن وحی فثبت بمجموع الآیتین ان القرآن کلام الله تعالیٰ قد 
ینکلم بە واما ما اعترض عليه الفلاسفة فھو وجوابہ فی التتمة. 

ای بدا ھذا الکلام یعنی القرآن من ذاته تعالیٰ لا من غیرہ کما یقول 
المعتزله ان الله خلق الکلام فی محل سواہ فبدا ذلك الکلام من ذلك 
المحل۔ وھو باطل یکذبه القرآن فانه نسب هذا الکلام المبین الی ذاته بائه 
منە بدا ومن تنزیله تزل لا من غیرہ لقوله تعالیٰ : وَبالْحَقِ اَْزَأكَهُ وَبالحَي 
تر وَمَا َرسَلك إِلأَ مُبَيْرا وَندِیْراً رسورة بنی اسرائیل ع٢۱ج٥٥)‏ ای 
بدا ھذا القرآن منا ومن انزالنا لا من محل آخر من النبی مثلاً فانه نذیر 
وبشیر بھذا الکلام لا واضع لە فھو محل النزول لا محل الوضع فضلاً عن 
الخلق ولقوله تعالیٰ : ثول من مکی حَمیْدٍ (سورة لم السجدة ٥‏ ج٢۲)‏ 
ولقوله تعالیٰ : تل الْكتَابِ مِنّ الله اَی الْحکیٔم (سورۃ الزمر ع١‏ ج۲٢۲)‏ 
ولم یقل تنزیل من محل فلانی او من شخص فلانی وایضا بدا بلا کیفیة لان 
الکیف والکم من خواص الاجسام والله جل ذکرہ بصفاته العلیا منزہ عن 
ھذا الحوادث فھو تکلم بھذا القرآن لا کتکلمنا بالفم واللسان وایضا 
القرآن بدا قولاً لا تخییلاً فی القلب. 


تب 


وانزّلہ علٰی نبیہ وحیاً وضّدقہ المؤمنون علیٰ 

ذلك حقاً وایقنوا انە کلام الله تعالیٰ بالحقیقة 
کے 

ولیس بمُخلوق 


لہ لقولہ تعالی: وَأوْجیَ اِلیٗ ہذا القْرآن لِأْدِرَكُمم یم وَمَنْ بَلع (سورة 
الانعام ع٢ج۷)‏ ولقولہ تعالیٰ : اُنل مَا أوْجیٗ اِلَيْكَ مِنَ الْكَْابِ ر(سورةۃ 
العنکبوت ع٥‏ ج٢۲)‏ ولقوله تعالیٰ : وَكذالِكَ اَوْحَينَا إِليكَ رُوحا من مرن 
(سورة الشوریٰ ٥ج٥٥)‏ والروح القرآن کما قال بە جمھور المفسرین 
فان بە جیٗ الاقوام والامم فثبت ان نزل وحیا من الله لا انە نشأ من العقل 
والحواس والتخیّلات العیاذ بالله, 

لان هذہ العقیدة قد تسلسلت من اوّل یوم النبوۃ الی زماننا ھذا بسند 
متصل عن الله جل مجدہ الی الامة المرحومة بواسطة النبی المختار بل 
وانعقد عليه الاجماع فی کل قرن الی القرون الاخیرۃ وایقنوا ان القرآن 
کلام الله تعالیٰ بلفظہ وبمعناہ وکلام قد تکلم الله بە ماالقاہ معنیٴ فقط 
فضلاً عن القائه بادراك عقلی او بتخییل ۔ 

لان الله تعالیٰ قال: وَکُلم الله مُوٰملی تَکُلِیْماً (سورۃ النساء ع٣٢ج٦)‏ 
ولم یقل ان الله لق کلامہ لموملی وقال عز اسمہ وَلَمَا جَاءَ مُوْٰی لِمِْقَاتنَا 
وَكَلَمَه رَبهُ رسورة الاعراف ع۷ج۹) ولم بقل وخلق کلامہ ربە فکلامہ 
صفة صادرۃ منە لا مخلوق منە وایضاً یقال فی العرق ان فلاناً یتکلم ولا 
ایقال انە یخلق کلامه وھذا بدیھی واضح لا یحتاج الی امعان النظر اذا 
کانت الفظرة سلیمة ولذا قال امامنا الاعظم ابوحنیفة رحمہ الله فی الفقہ- 
لاعت 


ھ2 
و ا سی مت 
البشر فقد کفڑ 

(یقیة من الصفحة السابقة) الاکبرٴالقرآن فی المصاحف مکتوب وفی 
القلوب محفوظ وعلی الالسن مقروءٌ وعلی النبی منزل ولفظاٴبالقرآن 
مخلوق والقرآن غیر مخلوق'ُ واحسن ما قال فی هذا الباب الشیخ الامام 
عبد العزیز المکی فی کتاب الحیدہ حین ناظر وخاطب بشر المریسی 
رئیس المعتزلة القائل بان القرآن مخلوق وکان ھذا فی مجلس المامون 
حیث قال الشیخ للبشر یلزمك واحدة من ٹلاث اما ان تقول ان الله خلق| 
کلامہ فی نفسه تعالیٰ وھو محال لان الله لایکون محلاً للحوادث 
المخلوقة فی ذاته ونفے تعالیٰ وتقدس ۔ او تقول ان الله حلق کلامہ فی 
غیرہ فھو کلامہ لا کلام الله اوت تقول ان الله خلق کلامه مستقلاً من غیر 
ذات ولا شخص وھو قائم بنفسه علا حدةۃ عن ذات وشخص وھو ایضاً 
محال فان الکلام لا یکون الا من متکلم کما لا یکونہ الارادة من مرید ولا 
العلم الا من عالم ولا یعقل کلام قائم بنمفسه علی حدة عن ذات المتکلم کا 
الانسان والحیوان یتکلم بذاتہ من غیر متکلم یتکلمە فلما استحال من ھذہ 
الجھات الثلاثة ان یکون الکلام والقرآن مخلوقاً منە بای کیفیة علم انه صفة 
الله والصٌفات لیست بمخلوقة, 

لان الله سماہ کلام الله لا کلام البشر حیث قال عز اسم : وَإِنْ أَحَدٌ 
من الْسشْرِكيْنَ اسْمَجَارَك فََجوٰه حَتی یَسمَع تلم اللہ تم اْلفه مَامْنَه ذِكَ 
باتہم فُوّمْ أَ یلم (سورة التوبة ع١ج۰١٠)‏ فمن قال انه کلام البشر فھو 
معارض لہذہ الايْة ومجادل لھا فلا شك فی کفرہ. 


۷ 


ہی سے سے وط او : 
وقدٴذِمه الله تعالٰی وعابہ و اوعدہ عذابہ حیث 
2 مر و ا رش ا ا . 
قال سَاصليه سَفر فلما اوعد الله تعالیٰ بسقر 

5 ہہ ہے د7 ہے 5 
لمن قال ان هن إلأ قرٰلُ الک علمنا انه قرل 
خالق البشر ولا یشبّھه قول البشرء ومن 
وصف الله تعالٰی بمعنی من معاتی البشر 

ی0 وہ 

فقد کفر فمن ابصر ھٰذا فقد اعتبں 
دلیل آخر علی کفر من انکر کونە کلام الله وعلیٰ ان القرآت کلام 
الله لا کلام البشر لان الله اوعد بالنار کل من قال اه کلام البشر فثبت انه 
من قال انە کلام البشر فھو کافر ناریّ مجادل بالق رآن. 

7 ای کلامہ لایشبہ کلام البشر کجمیع صفاته لا تشبه صفات البشر فھو یعلم لا 
اکعلمنا ویقدر لاکقدرتنا ویری ویسمع لاکرؤیتنا وسمعنا فکذا یتکلم لا کلتکلمنا. 
لقوله تعالیٰ : لیس کُمئْله شی وَھُوَ السُمِیْمُ الْصِیْرُ کما مر تفصیلہ 
فبھذہ الایة الكریمة یجری عدم المماثلة فی جمیع صفاته تعالیٰ بنفی 
التشبیە بان معانی ھذہ الصفات لیست کمعانی صفات البشر فتشبیه ذاتە 
وصفاته بخلقہ کفر لان انکار لقوله : لیْس کَمِعْله شَیٗ فان الله یقول بنفی 
التشبیه وھذا المنکر یدعی اثبات التشبیه وھذا صریح المعارضة وھو کفر 
ظاھر ۔ وایضاً انکار الصفات کفر لان الا یقول مثبتاً للصفات : هو 
السُمیْعُ البْصِیْرُ وکذا یقول فی مواضع أخر: وَھُوَ الْحَکِيْمُ الْخبيرُء وَھُو 
الْعلِیُ الْكبیْرُ وغیر ذلك من الاسماء الحسٹی والمنکر یدعی نافیا لصفاتہ- 


۸ 


وعن تل قول الکفار انزجر وعلم الله تعالی 
بصفاته لیس کالبشر والریة حق لاھل الجنة 
(یقیه من الصفحة السابقة انه لیس بسمیع ولا بصیر ولا حکیم ولا خبیر ولا 
علی ولا کبیر وھذہ المعارضة اشد من المعارضة السابقة فای کفر اشد منہ؟ 
لہ اؿ مشل قولھم فی نفی کلامہ عز وجل : اِن ھا اِلاً فو الْبَشَرٍ ومٹل 
قول الیھود فی نفی المتکلم حیث قالوا لانؤمن بھا حتی نسمع کلام الله 
باڈاننا واذا اُسمعوا قالوا لا نعلم من یتکلم اھو الله ام غیرہ وَقالوٰا لن تُِنَ 
لكَ حَتّی تریٰ الله جَھْرَةٌء کان منشا هذا الاقوال الزائغة نزغة التشبیە بان 
زعموا ان معانی صفاته کمعانی صفاتنا ای کما اننا نسمع کلام المخلقوق, 
بآذاننا کذا یمکن ان نسمع کلامه تعالیٰ بھٰذہ الذان فی ھذا الدار وکما 
اننا نری امثالنا کیف لا نری ربنا بھلذہ الاعین فی الدنیا فرد الله علیھم 
جمیع ھٰذہ الاقیسة الفاسدة التی تقاس بھا معانی الالوهیة علی معانی 
البشریة وزجرہم علی قولہ : اِن ہلا !لا قَوْلْ الیکَر بقولہ سَأصَلِيهِ سَفَرَ فبّہ 
المصنف رحمہ الله الی انە ینبغی للمؤمن ان ینزجر بھذا الزجر الالھیٰ 
ویفھم ان لایقاس کلام علی کلام البشر ولا تکلمە علی تکلم البشر ولا 
یُْبہ کلامە وتکلمە بکلام البشر وتکلمه فان الله بصفاته لیس کالیشر 
لقولہتعالیٰ :لیس لہ شی وَُز السویْغ لیر 

گ ای یمکن لنا ان نری الله تعالی بالباصرۃ فی الدنیا ولا استحالة فیھا 
عقلاً وشرعاً اما الاول فلاله موجودٌ وکل ما ہو موجود فھو متعلق الرووٰۃ 
وما قاله المعتزلة ان الرؤیة مشروطة بکون المرئی فی مکان وجھة ومقابلة 
من الرائی وثبوت مسافة بحیث لا یکون فی غایة القرب ولا فی غایة البعد- 


ہیں اخاطوولہ کیفنتکتاانطووبہ کات ینا 


وجوہ وم مل اضِرَةاِلی رَبهَا َاظِرَةً وتفسیرہ 
علیٰ ما ارّاد الله تعالٰی وکل ما جاء فی ذلك 


(یقیه من الصفحة السابقة) وکل ذلك محال فی حق الله فغیر مسلّم لانھا 
عندنا اسباب عادیة ای یخلق الله الرویة بعدھا ولکٹھا لیست بموقوفة 
علیھا بل هو قادر علی ان یخلقھا بغیرھا ایضاً کما کان النبی َال یری 


خلفهہ کما یری امامه بلا مقابلة المرئی واما الثانی فلان موسلی عليه السلام 
سأل الرویة بقولە : رَبٍّ اَرِنیٰ نظ إِليكَ فلو لم یکن النظر الیه ممکنا لکان 
طلبھا جھلاً ہما یجوز فی ذات ا لله تعالیٰ وما لا یجوز او طلباً للمحال 


والانبیاء منزھون عن ذلك. وھذہ الرویة واقعة فی الآخرۃ لاھل الجنة کما 
قال تعالیٰ : وجوْة يُوْميْلٍ تَاضِرَة اِللی رَبَھَا تَاظِرَةٌ (سورۃ القیامة ع۲ج۲۹) 
وقال تل انکم سترون ربکم کما ترون القمر لیلة البدر (بخاری ومسلم) 

ای نریٰ الله تعالی ولکن لایمکن ان نحیطه بە کما قال تعالیٰ: لا 
ُِئُه الَبصَار والادراك هو الرویة مع الاحاطة والرویة لیست بمستلزمة 
اق تعالی حکایعن سی اسرقی لا لاق َو 0اطب 
مُوسلی اما لَمُذرَکُونقَالَ کُلاٌ (سورة الشعراء ع۸ج۱۹) والاحاطة موقوفة 
علی الحدود والاطراف والله منزہ عن ذالك و ہلکذا عن الکیف والکیفیة 
لانھا من خواص الاجسام. 

ای مراد کلامه تعالی یکون حسب ما اراد بە لا ما نعاول بە من آرائنا 
ونتخیل بتخیلاتنا ونتوھم باوھامنا فلا مدخل للرأی والقیاس فی مئل ھٰذا 


لرسولہ تہ ورڈ علم مااشتب عليه الٰٰ عالمہ 
ولایٹبت قدم الاسلام الا علی ظھرُ التسلیم 


(یقیة من الصفحة السابقق) المسائل بتعیین مفاھیمھا ومصادیقھا بالرأی 
المجرد ولا دخل فیھا للعجویز بل یجب فیھا التفویض والتسلیم الٰی ما 
صرح بہ کتاب الله وسنة رسولە وفھمه السلف الصالحون واجمعوا عليه 
فصار مسلکاً مسل وکا من السلف الصالحین الی الخلف العادلین یندقع عنه 
تحریف الغالین وانتحال المبطلین وتاویل الجاھلین۔ 

لے اقتباس من قولہ عوجل : اِلأَمَْ آٹی الله بقَلٍ سَلیْم (سورة الشعراء 
ج۹ والسلیم من سلمہ الله 

نقولہ تمالی :فا ا لور ِڈ كُم مرن رمورۃ الحل 
ع٤)‏ ولقوله تعالیٰ : وَلاَتَفْف مَا لیس لك یه عِلْمٌ ان السُمع وَالبْصَر 
َالْمُوادَ ُل اُوْلقْكَ کان عَنهُ مَسْؤلاً (سورة الاسراء ع٤ج٥۱)‏ ولقوله 
تعالیٰ : وَمِنَ الا مَنْ یجول فی اللہ بغیْر عِلم وََتيعُ ُل دَیْطَان مَريدِ 
(سورة الحج غ۱ج۱۷) 

لقولہ تعالی : اك الدیْنَ عِنْد الله الْاسْلاَمُ (سورۃ آل عمران ح٢۲ج٣)۔-‏ 


التوحید وصافی المعرفة وصحیح الایمان 
فیتذبذب بین الکفر والایمان والتصدیق 
والتکذیب والاقرار والانکار موسوساً تاتھاً 
شاک زائغاً لامؤمناً مصدقا ولاجاحداً مکذباً 


(بقیة من الصفحة السابقق) والاسلام ہو الاستسلام والتسلیم والتفویض لقوله 
تعالٰی : اِذقَال لَهرَبه الم ال اَسْلَمُتُ لِربَاْعلَمیْنْ رسورۃ البقرة ع٥‏ ١ج"‏ 


ای فوٍٴض امرك الینا وکن انت فی ید امر الله فی جمیع امور الحیاۃ والممات 
اکالمیت فی ید الال ٹم بیّن تفصیلہ بقولہ جل ذکرہ : فان صَلوتی وَتْسکی 
او محياىَ وَمَمَاتی لب اْعلَمیْنَ لَ شَرِيِك له وَبذلِك ارت وَآتا اَل الْمسلِمينَ 
(سورۃ الانعام ع۲۰ ج۸ فامرہ الله بالتفویض وصرح بانە هو الاسلام. 

ٴل ای اعتماداً علی عقله ومجرد رأیه او فھنمہ الطبیعی ومن البدیھی انه 
یف یعلم اصول دین الله من غیر کتاب الله وسنّة رسول الله وکیف یفسر 
آکتاب الله بغیر ما فسرہ بە رسولہە بن واصحابه رضوان الله علیھم اجمعین 
الذین نزل القرآن بلفتھم وفھموہ بلسان النبوۃ قی حضور البی ىہ وقد 
قال تَّة من قال فی القرآن برأیہ فلیتبواً مقعدہ من النار ۔ وفی روایة من 
قال فی القرآن بغیر علم فلیتبوأً مقعدہ من النارء و وجھه ان مبنی الدین 
النقل من الله لا العقل من الدماغ والاً لم یبعث الرسل ولم ینزل الکعب“>[[: 


۳٢ 


ولایصّح الایمان بالرؤیة لاھل دار السلام رای 
الجنق لمن اعتبرها منھم بوھم او تاوّلھا بفھم 
(من رأیە) اذ کان تأویل الرؤیة وتاویل کل معنی 
(یقیة من الصفحة السابقق السماویة ولم یفسر بوحی من الله ولم یخبر بورئتہ 
کو تر مشیر موب او کر 
ارت کک لین فی نے ناف لق دح لئے رب کََية 
و ِنْهُمْ سَابقبالْحْراتِ بِاِڈن الله (سورۃالفاطر ع٤ج۲۲)‏ فمن یعکلم فی الدین 
بما یظن ویفھم انە دین ولم یتلق من کتاب الله ولا بما ارادہ الله منە علی 
لسان نبیّه وما سلك سبیلھم فانما یتکلم برأیە وھو آئم وان اصاب اتفاقاً و من 
اذ من الکتاب والسنة فھو ماجود وان اخطا ولکن ان اصاب یضاعف اجرہ۔ 
ل ای الایمان یتعلق باتبَاع النقل وتسلیمه لا بتاویل العقل وایھامہ فانە 
زیغ لقوله تعالی : مُو الَذِیٰ الْرلَ عَلييكَ الْکَتَابَ مِنہُ آيات مُحکمَات هن ام 
الْكتَابِ وَٴأَر مُمَابهھَاتٌ قاا الَلِينَ فِی فلْبهِم زَيْغ فَتبمُونَ مَا تَشَابَة من 
ايغَاءَ الْْنَْة وَابْيَاءَ تَارِيْله وَمَا یَعلم تَارِيله ال الله وَالرَاَِحُٰت فی الیلم 
قُوْت آمنًا به کل من عِنْد رَبَّا رسورۃ آل عمران ع۱ ج٥)‏ رڈ الله علی تاویل 
المتشابھات وحرٴض علی التسلیم والایمان بھا بلا تاویل فکیف بمن یتأول 
فی المحکمات ایضاً بمعیار عقلهہ وفھمہ الطبیعی الذی لم یرّبُٗ بتربیة 
المعلمین ولم یترگ باتباع المصلحین ولم ینصبغ بصیفة الله بصحبة الکاملین 
ولم بھتد بھدی عباد الله الصالحین وحرم من تمرین المتقین فان مثل هذہ 
الەاویلات قبل طی ھذا المراحل تاویل الوھم والظن وایمان بالعقل لا بالنقل 


یضاف الی الربوبیة لایصح فلا یصح الایمان 
بالرؤیة'الا بترك التاویل ولزوم التسلیم وعليه 

: 2 لے 
دین المرسلین ومن لم یتوق النفی والتشبیه زل 
پھو سس جح وت تس 


لاق ا 1ات سوت بعرت اه ڈاتڈ 


(ِقیة من الصفحة السابقق وایجاد بما تخیل بە الاوهام لا اجتھاد موصل الی المرام 
اوھو تاویل فاسد اما التاویل الصحیح فھو اخبار بمراد المتکلم لا انشاءٌ لا سیّما 
ذا کان للالفاظ معنی ظاہر بالوضع والقرائن الواضحة تؤکدہ وقبول السلف و 
الخلف اجماعا یؤیدہ فالتاوبل فیھا تحریف لا تاویل. ومزید التفصیل فی اللتمة. 
ا لان الاعتدال بین الخروج والاعتزال ولا یکون فیە تشبيه ولا تعطیل 
فی ای صفة من صفات الحق سبحانہ ل سیّما فی الرؤیة کما ثبت آنفا. فان 
التشبیە والنعطیل یىشآن من تعمقات العقول الجزئیة و قیاس الغائب علی| 
الشاهد وھذا هو منشأً الافراط والتفریط فبعضھم اخترعوا وشبّھوا الله 
ابخلقه فی صفاته وبعضھم اخترعوا وعطّلوا عن صفاته اصلاً فالمعطل یعبد 
ما والمشیه یعبد صنماً والمؤحّد یعبد صمداً, 

ا لقوله تعائی نو ج ری و تج 
ا٤‏ ج۰٣.‏ 

لقولہ تعاٰی : الله الصَمَد مل وَلم ول (سورة الاخلاص ع۱ج۰٠)‏ 


٦٤ 


ْ لیس بمعناہ احذُ من البريّة 


لقولہ تعالی : وَلَمْ یكُنْ لهٗ تُفُوا أَحَذٌ زسورة الاخلاص ع۱ج۰٣)‏ 
فقول المصنف موصؤف بصفات الوحدانیة والفردانیة اثیات متضمن لنفی 
التعطیل وقولہ لیس بمعناہ احد من البریة نفی العشبیه فدین الله عدل و 
وسطَٔبیْن الاثبات والنفی وبین الافراط والتفریط لا اثبات محض ولا نفی 
مطلق کمسئلة الذات فی کلمة التوحید لیس فیھا انکار الذات ولا فیھا 
اثبات الذوات بل فیھا اثبات التوحد بعد انکار التعدم فکذا مسئلة الصفات 
لھا ثبوت ونفی فالثبوت انھا ثابتة موجودۃ فیه ازلاً وابداً والنفی انھا لیست 
تشابہ الخلق من ای جھة ونعت لان التعدد والتکٹر والتشابہ من شان 
الخلق والوحدة والتوحد والاحدیّة من شان الخالق فلا یمکن ان یکون 
الخلق مثل الخالق بان لا یمکن مثله ولا مثال لە ولا ضد لە ولا نڈ لە کما لا 
یمکن ان یکون للخالق مثل و مثال وضدً ونڈٌ وھذا هو الاعتدال وامر بین 
الامرین احد جائبیه الخروج والآخر الاعترال و کان امرھما فرطاً وطریقة 
الم زآن الجمع بین النفی والائبات فی الصفات کمثل الذات وھو العوسط 
والعدل فان ششت الاثبات فی الصفات فاقرا ” هُو الله الَذِیٰ لا الله لا هُو “ 
لی آخر السورة وَھُو الْمَرِیْرُالْعِكيْمُ (سورة الحشر ع۳ج۲۸) وان شنت 
اس الا - تی کلم تی ٹر یع الیک ربورد غورف 
ع٥)‏ فقوله بصفات الوحدانیة ای لا مثل لە یشابهه ء وقوله بنعوت 
الفردانیة ای لا نظیر لە یساویە والوصف والنعت مترادفان وقیل متقاربانذ 
فالوصف للذات والنعت للفعل وکذالك الوحدانیة والفردائیة وقیل بالفرق 
بیٹھما بان الوحدانیة للذات والفردانیة للصفات. 


لے لقولہ تعالی : وُگا5 الله بِكُلٌ شَيْ مُحیْطا (سورۃ النساء ع۱۸ج٤)‏ 
ولقوله تعالی : وکا الله وَاىِعًا حُکِيْمًا (سورۃ النساء ع۱۹ ج٥)‏ وبیانه ان 


اکل ما سواہ فھو محدود فی حذَ ذاته وصفاته وافعاله وبجمیع ما یصدر منہ 
لقوله تعالٰی : وَکُلٌُ شَيٴ عِنْذَه بِقذارِ (سورۃ الرعد ع٢ج۱۳)‏ ولقوله 
کہ 
الحجر ع٢‏ ج١١)‏ ولقوله تعالی : ِا کل شَيٗخَلقََهُ بقَذرِ (سورة القمر 
عج۷) فثبت ان کل شئی محدود بمقدارہ فی خلقتہ وبدنہ و روحہ و 
بجمیع ما تشمتل عليه نفسه وهذہ المقادیر لھا حدود لا یمکن ان تعجاوز 
اعنھا فی حال وشان ومعلوم ان محدّد ھذہ الحدود و المقدر لھذہ المقادیر 
لیس الا الله سبحانہ وتعالی لانه خالقھا و جاعلھا لقوله تعالی: عَلَقَْاهُ ولقوله 
: ره فھذہ الحدود والمحدودات کلھا فی احاطة الله والله محیط بھا 
فکیف یمکن ان یکون المحیط بکل شئی محاطاً بھذہ الاشیاء المخلوقة لە 
والاً لزم اجتماع الضدّین فالمعنی ان ذاته غیر محدودة بح وان صفاته لیس 
لھا حذٌ والاًیتساوی الخلق والخالق وھذا محال لاجتماع الضدین بان یکون 
الشئی الواحد خالقاً ومخلوقاً ومحدوداً وغیر محدودٍ ء فثبت بھاتین الآیتین 
الکریمتین انه سُبحانه متعال عن الحدود وبحسب الذات والصفات ازلاً 
وابداً لا حَذٌ لابتدائہ ولا لانتھائہ ولا لوسعتہ ولا لاحاطتہ یحیط الموجودات 
کلھا بفعله ویحیط المعدومات کلھا بقوته وعلمه وقدرته علی ایجادھا۔ 


٦ 


۵ ے 
والغایات والا" رکان والاعضاء 


لہ لقولہ تعالی : وك إإلی رَيْكَ الْمسمَھٰی (سورة النجم ع٣ج۲۷)‏ و لقولہ 
تعالی : وَانَ إلٰی رَبَكَ الوّجْعٰی (سورة العلق ع۱ ج۳۰) و لقوله تعالی : وَالی 
الله تُرْجِمُ الأمُوْرُ رسورۃ آل عمران ع۱۱ ج٤)‏ ولقولہ تعاللی : طفْرَائَك رَبا 
و إلَيْكَ المَصِیْرُ (سورۃ البقرۃ ع٤‏ ج۳) تدل ھذہ الآیات الكریمة علی ان کل 
شئی ینتھی ویرجع ویصیر اليه ولا ینتھی ولا یرجع ولا یصیر هو سبحانه ال 
شئی فثبت منہ ان لکل شئی منتھی ینتھی الیه وہذہ المنتھلی ھوالله سبحانہ 
ولیس لہ منتھلی ینتھی الیہ فنبت انہ متعال عن الغایات وحدود الانتھاء 
کذلك لا حذٌ لە ولا انتھاء فھو غیر محدود وغیر متناہ وتفصیله فی العمة۔ 

گے لقولہ تعالی : قُل هُو الله اَحَدُ الله الصْمَدُ (سورة الاخلاص ع۱ج۳۰) 


وبیانه ان الا رکان والاعضاء تکون من اجزاء الماھیة وان الله تعالی احذٌ لا 
یعجزا لقوله تعالی هُوَ الله اَحَدٌ ۔ وایضاً یکون فی الاعضاء معنی التفریق 
والتبعیض لان کل عضو غیر العضو الآخر معمیزا عنه و الا لا یقی عضوا 
خاصاً وھو تعالی لاحدیتہ برئ عن التبعیض والتفریق و ایضاً یکون فی 
الجوارح معنی الاکتساب وھو متعال عن الکسب و الاکتساب لقول 


قثبت انه لیس لە ارکان ولا اعضاء نعم انە تعالی وضع الاسباب وخلق 
الاشیاء من الاشیاء هر پا لت خر ولکن ھذہ الاسباب ایضاً 
مخلوقہ لە تحتاج اليه سبحانە لا انە بحتاج الیھا وبھا اظھار افعاله فی ضمن' 
الاسباب فھو بالحکمة لا بالعجز والاسباب ایضاً مخلوقة لە تحتاج اليهء 
الا ان اسماء الاعضاء والارکان وان اطلقت عليه سبحانه فی الکتاب - 


(یقیه من الصفحة السابقق) والسنة مثل الید والوجه والقدم والاصابع 
والانامل والعین والساق والخاصرۃ وغیر ذلك لکن لیس معناھا کمعانی 
الاعضاء البشریة بل معناھا کما یلیق بشانه ۔ فکما ان ذاته لیس کذواتنا 
اوصفاتہ لیس کصفاتنا وافعاله لیس کافعالنا ھکذا مسمّیات جمیع ھذہ 


الاسماء لیست بمسمّیاتنا فالطریق الاسلم ان تحمل ھذہ الاسماء علی 
معانیھا الحقیقیة ویقال کما فَال الامام مالك رحمہ الله ان معناھا معلوم 
والکیف مجھول والایمان بھا واجب والسؤال عتھا بدعة“ٌ لانہ لایدرك 
کنھھا ولا یحاط بھا علماً ولا یحیطون بشئی من علمه الا بما شاء. 

لہ لان فیھا معنی الانتفاع وھو منزہ عن النفع والضرر لا ینتفع رلا 
ایتضرر لانە هو مالك النفع والضرر وخالقھما وھما تابعان لارادته ومشیتہ 
یحتاجان اليه فی وجودھما لقوله تعالی : قُلْ فُمَنْيَمْلِك لک من الله هب 
ان راد بكمْ ضرا آو ارَاد بَكُمْ تفع بل گا الله بمَا تعْمَلوٰنَ خَبيْرا (سورۃ 
الفتح ع٢‏ ج٦۲)‏ فھل یتصور او یمکن ان ینتفع خالق النفع من النفع 
المخلوق لە او یتضرر خالق الضرر عن الضرر المخلوق لە والاً لزم 
اجتماع الضدّین بان یکون غنیاً عن النفع والضرر ومحتاجاً الی اللفع 


وسفعل لما یرید بە غیرہ فی فعله وھو ینافی قوله تعالی : وَإنٌ الله لعَيیَ عَن 
العلَمِیْنَ ولان فیھا معنی الخلو بانه ال عن الکمال بنفسه وایصاله الی 
اشئی من قوۃ ذاته فیحتاج الی غیرہ من الادوات والآلات بالا کتساب منھا- 


۸ 


ولا تحویه الجھات الست کسائر المبتدعات 
(بقیة من الصفحة السابقة) وھو ینافی قوله تعالی : إِذًا اَرَاد شَیْئا اَنْیَفُوْلَ لَەٗ 
كُنْ فَيْگُونُ ولان فبھا معنی الاستکمال بالغیر وھو ینافی الصمدیة مع انب 
صمد لقوله تعالی : الله الصُمَدُ ومعناہ انه غنی عن الکل والکل یحتاج الیە 
وبھذہ الوجوہ المعبرۃ بعبارات النصوص من الکتاب ثبت انە جل ذکرم 
تعالی عن الادوات والآلات فی افعاله الا الہ خلقھا ویخلقھا ویستععملھا 
تحت حکمتہ من غیر احتیاج وعجز تعالی عن ذلك علواً کبیر!؟۔ 

کے لقولہ تعالی : وَالله هن وَرَآيهمْ می (سورۃ البروج ع۱ ج۰٠)‏ وما 
وراء الشئی من کل جانب ھو طرفه الخارج منە وبە یعتبر الجھة بالنسبة 
الٰی غیرہ من جوانبه السفّة واذا کان الله یحیط من وارئھم فمعناہ انه محیط! 
بکل جھاتہ السنّة وجمیع جوابە الخارجة منە لان الجھة من وراء کل شئی 
تحیط الشئی من جمیع الاطراف ومن کان محیطا بکل شئی ومن وراء کل 
شئی لایمکن ان یحاط بالشئی او من وراء الشئی والاً لزم اجتماع الضدّین 
بانه مُحیط ومُحاطًٔ وھو محال ء فثبت انە منزہ ومتعال عن احتواء الجھات 
الست لە بل ثیت عنہ ایضاً انه حاو علی الجھات و محددھا ومعیار لنعییٹھا 
لکونە محیطا بھا لان ان اذ جھة الفوق مثلاً فالله فروق کل شئی لان صفتہ 
الظاھر لیس فوقه شئی وان اخذ التحت فھو الباطن لیس دونه شئی ولو 
ہبط شئی من العرش ال تحت الٹریٰ لهبط علی الله کما ھومنصوص فی 
الحدیث فھو الفوق المطلق والدون المطلق واذا ثبت ان جمیع الفوقیاتٴ 
تحت فوقیتہ وجمیع التحتیات تحت تحتیت فکذا یثبت جھة الیمین منە فلا 


یعتبر یمین الا بە و کلتا یدیه یمین ومنه قوله تعالی : وَأَصحَابُ الْیْمیْن مَا < 


(یقیة من الصفحة السابقق اَصْحَابُ الیْمِیْن وَأَصْحَابُ الشِمَال مَا اَصْحَابُ 


الِمّالِ وھو قدام جمیٔع الکائنات وامامھا یقودھا لانہ و الاوّل وھو 
خلف جمیع الکائنات ووارٹھا لقوله تعالٰی : وکنا نی الوَارِِْنَ وھو یعجلٰی 
فی المحشر بعد التمییز بین المطیع والمجرم والمخلص والمنافق یقود 
مو بد جھرم 2ھ ستعوتی 
ثبت انە محدد الفوق والتحت والیمین والشمال والقدام والخلف ومعیار 
لجمیع الاینیات والجھات لقوله تعالی : ایم لوا عم وَجْداللَِ فمعیار اعتبار 
الجھات عو ذات لا غیر فھذا دلیل واضح علی انە لا تحویه الجھات الست 
بل هو یحوی علیھا ویحیط بھا وھذا هو مدعی المصنف رحم الله 

لقوله تعالی : سُبْحَان الَذِیٰ آَسٰریٰ ُعِيدِم للا من لمج الْحَرام لی 
الْمَسٰجدِ الأقصلی (سورة بی اسرآئیل ع١‏ ج٥۱)‏ ھذہ الصحة الاولی من 
الاسراء من مکة الی البیت المقدس والحصة الثائیة من الاسراء فمن البیت 
المقدس الی السملوزات ٹم الی السدرة ثم الی الجبًار سبحانہ وتعالی لقوله 
تعالی : فاسْتّویٰ وَهُو بَالأقي الآغالی تم دنا قندلٰی کان قابَ قَومَیْنِ آؤ آذتی 
قوُخی إِلٰی عَبهِ مَااوخی (سورة النجم ۱١‏ ج۲۷) 

اشارۃ الی المعراج الجسمانی لقوله تعالٰی: ”َسریٰ بعَبْمٍ “ فان العبد 
ای ذاته الشریفة مجموع الجسم والروح لا الروح فقط والا قیل اسریٰ| 


اروحت ار دمت و رحق 


فی اليقظة الی السماء ٹم الی حیث ما شاء الله 

من العلی واکرمہ اه سبحانہ وتعالٰٰ بما شاء و 
اوٹی الی عبدہ ما اوحیٰ والحوض الذی 
اکرمہ الله تعالیٰ بە غیاثا لامتہ حق والشفاعة 


التی ادخرها لھم حق کما روی فی الاخبار 
لان معجزۃ وھی لا تستقیم الا فی الیقظة لان العروج ان کان منامیاً 
او روحیاً لا یستبعد ویمکن لغیر النبی ایضاً فلا ِیقی فیه معنی الاعجاز. 
کا لقولہ تعالی : انا اَغْطَیكَ الْگوْتر (سورۃ الکوٹر ع۱ج۳۰) قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ھل تدرون ما الکوٹر ؟ قالوا الله ورسوله 
اعلم ء قال هو نھرّ اعطائيه ربی عوٌ وجلٌ فی الجنة عليه خیر کثیر الخ رواہ 
مسلم وروی البخاری عن رسول الله صلی الله عليه وسلم انی فرطکم علی 
الحوض من مرٌ عليٰٗ شرب ومن شرب لم یظما ابداً والاحادیث الواردة فی 
ذکر ر الحوض تبلغ جد التواتر تر رواھا من الصحابة بضع وثلاون صحابیا 
وقد استقصلی طرقھا الحافظ الکبیر این کثیر رحمه الله فی تاریخ الکیرں 
المسمی بالبدایة والنھایة من شاء فلیراجع۔: 

نے وت 


میں کت ہے سے ےن سو ا 
الابیاء غ۲ ج۱۷ بدا الشفاعة بالنفی للا یعکل الناس علی شفاعة اویتهم 


۷۱ 
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والمیثاق الذی اخذہ الله تعالٰی من آدم وذریته 
کر ا 

حق وقد غلم الله فیما لم یزل عدد من یدخل 
الجنة ویدخل النار جملة واحدة ولا یزداد فی 
ذالك العدد ولا ینقص منە ‏ وکذلك افعالهُم فیما 

علم منھم ان یفعلوہ ‏ وکل میٹْٹر لما خلقہ 


(بقیة من الصفحة السابقَة) وآبائھم الصالحین:والشفاعة انواع کما تدل 
علیع الاحادیث الواردة فیھا ۔ الشفاعة الکبریٰ وھی لجمیع الخلائق 
للحساب والشفاعة لاھل الکبائر والشفاعة لعصاة المؤمنین بعد دخولھم 
فی النار والشفاعة لارتقاء مدارجھم بعد النجاۃ وغیر ذلك وکذا الشافعون 
عدة انواع الانبیاء والملائکة والعلماء والشھدآء والصلحاآء والحفاظ 
وغیرھم من المؤمنین کما ورد فی الاحادیث متصلاً۔ 


أشْهَدَهُمْ عَلی اَنُيِهِم الس برَبَكُمْ قَالوٰا بَلٰی (سورۃ الاعراف ع٢۲ج۹)‏ 
کہ لقولە تعالی : فَرِیْق فی الْجَنة و قَرِيْق فی السَمِْرٍ (سورۃ الکھف ع٥‏ 
ج٥)‏ وھو اظھار لعلمه السابق ولقوله تعالی : ان الله بل شُعي عَِيْمٌ و 
لقوله تعالٰی : و احاط بِمَا لَديْهم و اخطی گل شی عَدَداً رسورۃ الجن ع٢‏ 
ج۲۹) وھذہ الاعداد ایضاً داخلة فی ھذہ 07 

لان الاعمال مخلوقة منە تعالی لقوله جل ذکرہ: وَاللَهُ خَلْقَکُمْ وَمَ 


َعْمَلُوْنَ رسورۃ الصافات ع٣‏ ج۲۳ کل ماخلقه یعلمه قبل خلقه لقوله - 


۷۸ 


والاعثال بالخواتیم 


(یقیة من الصفحة السابقق تعالی : اَل يَعْلمْ مُنْ خَلق ر(سورۃ الملك 
عج۹) فافعالھم فیما علم منھم ان یفعلوہ, ٴ 

کہ لقوله تعالی : فَآما مَنْ غطیٰ وَائقیٰ و صَدّق بالہسلی فَسَْیْبَرٰ 
للیشریٰ و آئا من بَجل و اسْتَغیٰ و كُذبَ بالکُسٹی قَسَنيَوٰہ لِلمُسریٰ 
(سورة واللیل ع۱ ج۳۰) 

لقولہ تعالی : ا٥‏ الَذِٰنَ كفرُزا وَمَامُوٰا وَھُمْ ُفَارَ الی قوله فَأوِْكَ لَہُم 
عَذَابَ اَلیْمٌ (سورة آل عمران غ۹ج۳) ولقوله تعالی : و لَيسَتِ الوَبَه 
9۷۳۴ًٴ‌ 8 ۹" 
َعمَدْنَا لَھُم عَدذَاب لیم (سورة النساء ع۳ ج٤)‏ لم یکتعف الحق سبحائه 
بقوله ” ان الذین کفروا وماتوا فأوللك لھم عذاب الیم“ بل اضاف فیه 
کلمة ”وَهُمْ ُقار“ وھو محل الاستشهاد ای انھم لم یموتوا فقط بل ماتوا 
علی الکفر فالمقصود ھنا لیس بیان موت الکفار فقط بل المقصود بیان 
کہ الاخیرۃ التی ماتوا علیھا وھو الکفر وعليه الوعید الذی بنه الله 
سبحانہ بقولہ : قَأُْقِكَ لهُمْ غاب اَلْمٌ ولا یتاتی ذلك الإ بکلمة ” وَمُم 
ُفَارَ“ لانہ لو اکتفی بقولہ ”ا٥‏ الَذِیْنَ كَفَرُوْا و مَانُوَا“ کان یحتمل انە لو 
مات الرجل الذی کان کاثراً فی نظرنا ولکٹہ ہو مؤمن عند الله بالتوبة 


وقبول الایمان قبل الموت فکان ھذا بیان موت رجل کان یعرف بالکفر 
لاحالتہ التی یترتب عليه الجزاء الذی اوعدھم الله بقوله : فَُوآِكَ لَهُمْ 
عَذَابٌ ایم ولا ینطبق الجزاء علی حالتھم مطلقا سواء ماتوا مؤمتاً او کافراً 
فاضاف کلمة ” و ہم كُفَار “ فثبت منہ ان العبرۃ بالحالة الاخیرة التی:وقع“ 


والسَعَید من سعد بقضاء الله والشقی من شقی] 
بقضاء الله واض٘ل القدر سر الله فی خلقه لم 
بطلع علی ذلك ملك مقرب ولا نبی مرسل 
والتعمق والنظر فی ذلك ذریعة الخذلان وَسًلمإ 
الحرمان و درجة الطغیان فالحذر کل الحذر 
(بقیة من الصفحة السابْقق فیھا الموت فان الموت مکمل لا قاطع ولا تتبدل]] 
الحالة الاخیرۃ التی قون بھا الموت الی الابد فعلم منە ان حکم عاقبة الشۂ 
اتابع لحالته الاخیرۃ الٹی استقرت فیه واخحم العمل بھا وھذا معنی ما قا 
النبی تل رکما فی الصحیحین) ان الرجل یعمل بعمل اھل الجنة فیما بیدر 
لناس وھو من ال النار وان الرجل یعمل بعمل اھل النار فیما یبدر للناس وا 
ہو من اھل الجنة (وزاد البخاری) وانما الاعمال بالخواتیم فمٹل هذہ الاحادیث٣‏ 
اشرح لھذہ الآیة الكریمة المشعملة علی اصول العبرۃ بالخواتیم بل ھی قاعد:ا 
کلیة لجمیع اعمال الانسان ان عبرتھا بالخوائیم فی الدنیا والآخرۃ. ۱ 
لے لان السعادة ھی الھدایة والشقاوۃ ھی الضلالة وکلاھما بقضاء الله 
ومشیت لقول تعالی :ومن بُْيل الله مل ین اد وَنَىْيهد الله الین 
تل (سورۃ الزمر ٤ج٤٢۲‏ او یقال ان الھدایة والضلالة من آثار 
السعادة والشقاوة الکائنتین فی الانسان کمایشیر اليه کلمة ”فی بطن امہ“ 
واذا کانت الآٹار من قضاء الله وہ ' یته فالمؤٹر اولی ان یکون من قضائه 
ومشیته لانه هو خالقھما. 


۷٤٢ 


درجة الراسخین فی العلم لان العلم علمان 
(ہقیه من الصفحة السابقق) ے, اما نفس مسئلة القدر فھی عقیدة قطعیة من 
عقائد الدین کما سبق دلائله من النقل والعقل والفرق بین المشیة والرضاء 
فی النتمة فتنفس المسئلة وحکمھا عقلیة لا تعجز العقونَ: والافھام الا ان 
اصل التقدیر واساسه سر من اسرار الله وراء العقول والافھامِ وفعل من افعالہ 
تعالی لایسٹل عما یفعل وھم یسئلون وھو خلق کل شئی فقدرہ تقدیراً فکل 
شئی بقضاء الله وقدرہ وان الله خالق العباد وافعالھم وو یرید الکفر من 


الکافر ویخلقه ویشاء ہ ولا یرضی بە فیشاء ہ ٹکویناً لحکته ولا یرضاہ دینا 
لامرہ واساس مسئلة القدر مسئلة اُخری وھی ربط الحادث بالقدیم وھی 
مسئلة ادق من لطافة العقل وغایة النظر والدقة والغموض لا یعلم حقیقتھا الا 
الله ولا یسعھا عقول الخلائق وافھامھم فضْلٌ من خاض فیە وھدی من انقاد] 
بە بتسلیمہ والرضاء به وقبع ہما بینہ الله ورسولہ عَّّ و ہو نظام الترحید 
فمن وحد الله وکذب بالقدر نقض تکذیبە تو حیدہ اعاذنا الله منه. 


ف۷ 


و ات ا ڈوک ا 

فی الخلق موجود وعلعٌ فی الخلق مفقود 
فانکار العلم الموجود کفر وادعاء العلم المفقود 
فر ولا یصح الایمان الا بقبول العلم الموجود 
وترك طلب العلم المفقود 
ىق وھو علم ما جاء بە الرسل علیھم الصلوٰة والسلام جملة وتفصیلاً 
ونفیأً واثباتاً وھو علم الشریعة وھی درجة الراسخین فی العلم لقوله تعالیٰ: 
وَالرًِخُوْن فِیٔ الم یَقوْوَْ آمنًا به گل مُنْ ند رَبَنَا و مَا یکر لا الو 
لباب (سورۃ آل عمران ع۱ج۳) ولقوله تعالی: مَا آنَاكُمْ الرَسُوْلَ 
فُخْذُوْهُ و مَانَھَاگُم عَنهُ فَانْھُوٰا (سورة الحشر ع١ج۲۸)‏ مذا هو العلم 
الموجود مع متعلقاته من العبر والامثٹال و القصص وغیرھها وو ما فی 
الکتاب والسنة جملة وتفصیلاً وتفریعاً فیھا وما سواہ فھر العلم المفقرد 
من غیر نسیان فطواہ الله علی غرَّہ ولا سبیل اليه بالظن والتخمین ولقول 
تعالٰی عن ابراھیم عليه السلام یت إلّی قد جَاءَ ِیٰ می الْلم مَا لم يَاَبِكَ 
َالَْغیٰ اَمْدِك صِرَاطاً سَویاً رسورة مریم ع٣ج٦۱)‏ وھو علم الشرائع 
ولقول البی تل حین کان الناس یھجمون علی رجل وقالوا رجل علامة 
قال بماذا ؟ قالوا بالشعر والانساب فقال علم لاینفع وجھلٌ لایضرٌ انما 
العلم آیة محکمۃٌ او سنَةٌ قائمةٌ او فریضةً عادلةً (مشکوٰ8) 


72 وھو مثلاً سر القدر الذی اخفاہ الله عن انامه ونھاھم عن مرامه وعلم 


۱ (یقیة من الصفحة السایقق ذِکراهّا إلی رَبكَ مُنعَهَامَا (سورة النازعات ع٢‏ 
ج۰٠)‏ وعلم اصول الغیب لقولە تعالی : وَعِندَهُ مَفايحُ الْغَیْبٍ لا يَعْلمهَا لا 
هُو (سورة الانعام ع۷ج۷) وعلم کیفیة القدرۃ علی الایجاد والاعدام او علم 
حقیقتھما لقوله تعالی : ا الله عِندة عِلم السَاعَو و یل اْعَیْتَ وََعلمْمَا فی 
الام وَمَا تَذرِیٰ تَفْس ما دا َكُىِبٔ غَدأ و مَا قَذٰرٍِی تَفْس بی اوزضِ تَمُوْتُ 


اه کان من الکافرین ومن ادعی ھذہ العلوم الغیبیة الخاصة بمقام الالوهیة 
بظنە وتخمینه کان من الملحدین والمبتدعین ۔ اعاذنا الله منه ولا یلزم من 
خفاء حکمة الله علینا عدمھا ولا من جھلنا انتفاء حکمته. 

فٔ لقوله تعالی : یل موقر مُجیْد فی لوج مُحْقُوظ (سورۃ البروج ع١‏ 
ج٣٠)‏ ولقوله تعالی : يَمحُوْا الله مَایَشَاءُ ويِْتُ وَعِنْدَه ام الکََابِ (سورۃ 
الرعد غ٦ج۱۳)‏ ولقولہ تعالٰی : وَمَا مِنْ غَاِيَّة فِیٰ السُمَاء وَالْارٴضِ الا فِیٰ 
کِفَابٍ مُيْيي (سورۃ النمل ع٦ج٢٥)‏ 

کے لقولہ تعائی : ت وَالْقَلم وَمَا يَسطّرُوْتَ وھذا القلم اوّل الاقلام وافضلھا 
واجلھا ولقولہ تعالی : فَمَنْ بَعْمَل مِنْ الصّالِحَاتِ وَمُوْ مُوينٌ فلا کُفْرَانْ 
لِسَعيهِ َإنا لهُ كاتیُوٴٹ رسورة الانبیاء ع۷ج۱۷) والاقلام عدیدة عدھا 


العلماء فی کعبھم فراجع التفسیر العزیزی لھذہ الایة. 


افقدر ذلك بمشیته تقدی را محکماً مبرماً 


وھذا مضمون الحدیث بنصه قریب من لفظہ وھو مسئلة القدر قد 
تقدم تفصیلھا بقدر ما یحتاج الیھا۔ 

لقولہ تعالی : اَلَيَعْلمْمَنْ خَلَقَ ولقولہ تعالٰی : وَمَا مِنْ دَآبّةٍفِی الْأرَضِ 
ال لی الله رِزکهھا ریلم مُسْمَقرَّها و مُسْمَودِعَهَا گل فی کتاب مُبمْن رسورۃ 
الھود ع۱ ج٢۱)‏ وھو کتاب قد سبق خلقھم ولقوله تعالی : وََعلمْ مَا فی 
خر زا فطل ورك لأَ مھا ولا حَبّذفیٰ ُلمَاب ازس زَل 
رَطبِ وَل یا إِلأً فِیٰ کتَابٍ مُبيْيي (سورو الانعام ع۷ج۷) ولقولە تعالٰی: 
هُو الذِیٰ یَوَاكُمْ باللیْلِ وَبَعلمْ َا َرَحْمُم باللھَارِ لم يَيعَُم یه لْقْعطٰی 
اَل مُسَشٰی (سورة الانعام ع۷ج۷) ولقولہ تعالی : ال انیم ین 
ہج ھت رہ و مر وت ہس 
عو اه عَليْمْ بدِاتِ الصَدُوٰرٍ (سورة الھود ع۱ج١۱)‏ ولقولہ تعالی : قُل 
ان تُعْفُوا مَا فیٰ صَدُوْرِکُم آؤ تُیْدُوٰه َعْلمْة الله وَيَعلم مَا فی السُمزاتِ ر- 
لے 


۷۸ 


.نے کے 7 کو ھی 
لیس لە ناقض ولا معقبّ ولا مزیل ولا مغیر 


(یقیة من الصفحة السابقق مَافٰی الأَرضِ وَاللّه عَالی کل شی قَيبْرٌ (سورۃ 
آل عمران ع٣ج۳)‏ فھو علیم بما کان وہما هو کائن الی الابد قبل حلقھم 
وبعد خلقھم وھو مکتوب عندہ فی ام الکتاب وقد ضل فی ھذا المروضع| 
خلائق من المشرکین والصائبین والفلاسفة واشباهھم ممن انکر علمم 
تعالی بالجزئیات قبل وقوعھا فان ذلك کلە مما یدخل فی التکذیب بالقدرء 
وتکذیبە یستلزم التکذیب بعلمه المحیط فھذہ الآیات ردٌ صریح علیهھم 
فانه کان یعلم وکتب لکل مخلوق قدرہ الذی یخصہ فی کمَیّته وکیفیتہ 
وفعله وکفه وھذا ابلغ فی العلم بالامور الجزئیة المعینة المشخصۃ لا 
الکلیات المحضة فتکذیب بالقدر تکذیب بالعلم وتکذیب بالعلم تکذیب 
بالخلق ومن انکر قدرہ وعلمہ وخلقه فھو لیس بمؤمن. 

لقولہ تعالی : مَا یح الله نَا مِنْ وحم فلا مُمْيِكَ لھا وَمَ يْمْكُ 
قَلأَمُرْسِل لُ مِنْ بعد (سورۃ الفاطر ع۱ ج٢۲)‏ ای لیس لە ناقض لحکمہ 
لقوله تعالی : وا تُمْسسْٰك الله ضر گلا اۓِف لە إِلأهُو وَإِن برِذھ بخیر 
قلاً رَاذُ ِفَسْله (سورۃ یونس ع١۱‏ ج١۱)‏ سواء کان الفضل بالامر 
العکویٹی اوالتشریعی لیس لە ناقض ولا مزیل . ٴ 
لقولہ تعالی : وَالله يَعْہُمْ لا مُعقبَ لِحُحمہ وَهُو سَرِیعٌ الاب 
(سورۃ الرعد ع٦ج۱۳)۔‏ 

ىى لقولہ تعالٰی : وأ مُبِلَ لِكلِمَاتِ الله (سورۃ الانعام ع٤‏ ج۷) 


ٰ 


اہ لقولہ تعالی : یَرِيْد فی الْعَلی مَا يَشَاء ر٥‏ الله عللی کل حَيْقبيرَ رسورۃ 
الفاطر ع۱ ج٢۲)‏ ولینس خالق للخلق سواہ فلیس زائد فی الخلق سواہ رلا 
آمر للخلق سواہ فلا زائد فی الامر سواہ. 

کے نقولہ تعالی : آر لم يَروٰا آتا تی اض تَا ِن اكْرَِهَا رسورۃ 
الرعد ع٦ج۳٣)‏ فھو المنقص من خلقہ فی الحوادث لاغیر لان المحدث 
هو وحدہ لا غیر ولان النقص اھون من الزیادۃ فمن ھو قادر علی الزیادۃ 


قادر علی النقص بالاولی ولا یقدر غیرہ لان لا خالق غیرہ. 
لقوله تعالی : ان الذِیْنَ فَدعزْدُ مِنْ دُوْنِ الله لن بُحْلقو دبا وآ 


د ۲ینلزور 


جمرھ رانکلی ات کا ورس سس وت7 
المطْلُرْبْ رسورۃ العج ع۰٤ج۱۷‏ التکوین هو التخلیق فلا یکون شئی 
مخلوقا الا بخلقه ولا یکون مکونا الا بتکوینە وھکذا جمیع الصفات فلا 
یکو نمرحوعاً الا برحمته ولا یکون مقدساً الا بتقدیسە ولا یکون عالماً الا 
بتعلیمہ ولا یکون مملو کا الا بتملیکە ولا یکون مرزوقاً الا بترزیقه ولا 
ایضل الا باضلاله ولا یھتدی الا بھدایته وغیر ذلك من الصفات وئمرته 
بعنوان آخر هو التوحید الصفاتی بان لامکون الا ھوء ولا خالق الا هوء ولا 
رحمٰن الا ھوء ولا مکور الا ھوء ولارازق الا ہو ء ولا ھادی الا هوء ولا 
مضل الا ھوء ولا مدبر الا هوء ولا معلّم الا ھوء ولا حاکم الا ھو ء وغیرہ 
ذلك من الصفات کتوحیدہ فی الذات بان لااله الا هو فھذا الاعتقاد ھو 
اصل المعرفة وعقد الایمان واساسُه واصل اصوله تسلیم القدر والانقیادے 


والتکوین لایکون الا حسناً جمیلاً وذلك“من 
عقد الایمان واصول المعرفة والاعتراف: 


وغیرھا فانە لو لم یرد لم یخلق منە لکن اراد فخلق وانە لو لم یرب لم یرب 
شئی ولکن ربّه فصار مربوباً ولو لم یحفظ لم یحفظ ولکن حفظه فصار 
محفوظاً۔ ورھکذا. 

٭۶۹+٭۷٭۶٥۷+++‏ )۰پ 
(سورة النحل ع۷ج۲۰) 

لان الایمان لاینقوم الا بالمعرفة واساس المعرفة الاعتراف بتوحید 
الله تعالٰی والتوحید لایتم الا بامرین الاوٴل التوحید بالخلق بانە لا خالق الا 
اللہ ولا مکون الا الله ئم التوحید فی الربوبیة بانە لا ربٌ الا الله ولا نافع 
ولا ضار الا الله ولا قیر ال الله والٹائیٗ التوحید فی الامر بانە لاشارع الا 
الله ولا حاکم الا الله وان الحکم الا لله امر ان لا تعبدوا الا ایّاہ وخلقه كلە 
حسن جمیل وامرہ کله حسن عدل وکل واحد من هذین التوحیدین لایتم 


۸۱ 


7 2 ھتہ 2 

فی القدر مخصیما واحضر للنظر فیه قلبا سقیما 

لقد العمس بوھمہ فی فحص الغیب سرّا کتیماً 
وعاد بما قال فیه الّاکا اثیماً 


(بقیة من الصفحة السابقق الا بالاعتراف بالتقدیر بان لا مقدر الا الله ولا 
یحدث فی الخلق ولا ینزل من الامر الا بتقدیر سابق مبرم فھو خلق کل 
شئی فقدرہ تقدیراً وامر بشی مما امر فقدرہ حیاته واجله تکویتاً وشرع 
شرائعه ونسخھا امراً ولکل اجل کتاب یمحوا الله ما یشاء ویثبت وعندہ ام 
الکتاب ولذا اعد الشیخ رحمه الله التکوین وتوحیدہ والتعشریع وتوحیدہ 
من عقد الایمان واصول المعرفة والاعتراف بالتوحید فی خلقه وامرہ رلذا 


الله فذَرامفْدُوْراً“ فی الامر۔ 


"0" ۰ 0 


الّاس کمن مَنله فی الا 


عرض عليه الباطل او القبائح نفر مٹھا بطبعه وابغضھا ولم یلتفت الیھا 
بخلاف القلب المیت بالکفر والضلال فائە لا یفرق بین الحسن والقیح 
والمعروف والمنکر فانه لضعفه یمیل الی ما یعرض لُەُ من ذلك بحسب قوة 
المرض وضعفه ومرض القلب نوعان مرضٌ علمی وھو مرض الشبھات و 
مِرضْ عملی وھو مرض الشھوات. واردأھا مرض الشبھات وارداً الشبھات 
ما کانت من امر القدر والایمان. 


کتابه وھو مسّغن عن العرش وما دونه محٌیط 
بکل شئی وفوقہ 
لقوله تعالی : رَفِٔعٌ الَرَجَاتِ ڈُ امرش (سورۃ المؤمن ع٢ج٢۲)‏ 
ولقوله تعالی: رَھُو الودُوْدُ دُو العَرْش الْمَجيْدُ (سورة البروج ع۱ج٣٠)‏ 
ولقولہ تعالٰی : لا الله اِلأهُو رَبٌُ الَرْشٍ الّْكرِٔمُ (سورۃ المؤمن ع٦ج۱۸)‏ 
فلبت من ھذہ الآّیات الكریمة وجود العرش بصفات مختلفة وما قال ذ 


الفلاسفة و رذُہ فی النعمة۔ ۱ 
کے لقولہ تعالی: وع کُرْيِيّه السُمواتِ وَالْأَض وَ يََذُه فْظُهُمَا وَمُو 


لعل الْعَظِيْمْ (سورة البقرۃ ع٤۳ج۳)‏ والکرسی کالمرقاة للعرض یصعد 
بە علی العرش الرفیع درجة بعد درجة کما فسرہ السلف رواہ الحافظ ابن 
الکٹیر فی تاریخه ” البدایة والنھایة“ 

لانہ تعالی ربه ومالک لقوله تعالیٰ : حَسٰبیَ الله لا اه !لا هُو عَليہ 
کلت وَھُو رب الْعَرّشٍ العَظيم (سورۃ التوبة ع٦۱‏ ج١۱)‏ ورب الشئی لا 
یکون محتاجاً اليه بل یکون مستغن عنه کل الاستغناء لاسیما اذا کان خالقہ 
ایضاً والا لزم اجتماع الضدین بان یکون الرب غیا عن المربوب ویکون 
محتاجاً اليه وہذاباطل الا انہ خلقه لاظھار صفة ملوکیتہ لان من لوازم 
الملکیة العرش الملکی تجری من الاحکام والندبیرات وتفصیلہ فی اللنتمة, 
ک لقوله تعالی: وَاللُ بکػُلّ شَيٗ مُحِیْظٌ کمامرٌ وایضاً العرش کالقبة علی 
ماب عقیص مع کا گار ا قل ظط ہت 


۸۳ 

ےه 2ئ 
رقد عجز عن الاحاطة خلقه ونقول ان الله 
اتخذ ابراھیم خلیلاً وکلم موملی تکلیماً 
ایماناً وتصدیقاً وتسلیماً ونؤمنْ بالملائکة 
(یقیة من الصفحة السابقق) مافوقہ وما تحتہ ولیس المراد بالاحاطة انه 
كکالفلك وان المخلوقات دخلة فیه تعالی الله عن ذلك علواً کبیراً وانما 
المراد بالاحاطة احاطة عظمتہ و وسعة علمه وقدرته وحفظه وتصرّٗفه وتدبیرہ 
فان العوالم بقضھا وقضیضھا تحت صفاته العلیا مظھراً لکمالاته وھی کلھا 
بالدسبة الی عظمتہ لا تساوی جبّة خردل بالنسبة ال جمیع الکوائن۔ 
لقولہ تعالی : وَلَ عون به عِلْمُا (سورۃ إظ" ع٦١ج٦۱)‏ ومن لا 
یحیط بە علماً لابحیط بە قدرۃ ولا فعلاً ولا تصرفاً وایضاً ان المحاط لا 
یمکن ان یحیط بمحیطه والا لزم اجتماع الضدین, 
لقولہ تعالی : وَانْعَذ الله يْرَاهیْمْ عَليْلاً (سورة النساء ۴ج)) قاله 
الشیخ رد علی المعتزلة والفلاسفة الذین زعموا ان المحبة والخلة (وھی 
اکمال المحبق لا تکون الا لمناسبة بین المحب والمحبوب ولا مناسبة 
ہین القدیم والحادث توجب المحبة وھذا زعم فاسد وخیال باطل یکذبہ 
الحس والعقل والتفصیل فی التتمة. ۱ 
لقولہ تعالی : وَكَلَمْ الله مُوُملی تَکُلِیْماً (سورۃ النساء ع٣۲‏ ج٢)‏ 
وسیجی تفصیلە فی مسئلة کون القرآن کلام اللّه 
کہ لقوله تعالی: من الرَسُول بما انل الیهِ مِن رَبَه وَالْمُؤمِمُوٰن کل آمَیْ 
اللہ وَمَلایکیہ ونب و رُسُلہ لتق بی اَحَدٍ من زلم (سورۃ الیقرة ع٤‏ < 


۸٤ 


والنبیین والکتاب المنزلة علی المرسلین ونشھد 
۰ 5 ہ لے 5 
انھم علی الحق المبین ونسمی اھل قبلتنا 
صَلوالله 
مسلمین مؤمنین ما داموا ہما جاء بہ النبی یَأتّهُ 
معترفین وله بکل ما قاله واخبر مصدقین 
(یقیة من الصفحة السابقق) ج۳) ولقولہ تعالی : یس ابر ان تُوَوْ 
ُجْوَُْمقََلالمَشرق وَالمَغربِ رَلكںٗالْبرمَنْ آمَنْ باللہ و الَزُم الاجر و 
الْمَلايکة و الْكََابِ وَاللَْْنَ (سورة البقرة ع۲۲ج٢)‏ ومن انکرها فھر || 
علی حکم اقرآن کارٌ ضا بعد عن الحق ولایمانلقول تعائی مر 


ب ز باللہ وَمَاَیگیہ و كئبه وَ رُسُلہ ز الیم لاجر فقَذ عٌَ ضَاَاً دا | 


(سورة النساء ع۲۰ج٥)‏ وایضاً من فرق بین الله ورسوله وآمن بیعض 
وکفر ببعض فھو ایضاً کافر خارج عن الاسلام لقوله تعالی : ا٥‏ الَذِیْنَْ 
قرو باللہ َ يریْڈُون ان يقرَقُوْا بن الله وَ َقولن تین ببَعُض وَنکفر 
ببَعْض و يْرِيْدُوْن ان يتَجِدُوْا بَْنَ ذلِك سَبِيْلاً ایك مُمْ الْکافِرْرٰدَ عََا 
(سورة النساء ع١۲‏ ج٦)‏ فارکان الایمان سبع ۔ )١(‏ الایمان بالله (۲) 
وبالملائکة )٣(‏ وبالابیین ر٤)‏ وبالكتب المنزلة )٥(‏ وبالیوم الآخر )٦(‏ 
وبالقدر (۷) وبالجنة والنار ۔ بعض منھا فی ھذہ العبارۃ من المتن وبعض 
قد سبق بیانه والفلاسفة ینکرون کلھا تقریباً او یحرفون معانیھا فلا یژمنون 
وتفصیلھا فی کتب الفن. 

لقولە تعاٰی : بلّة ابٔیکم ابراھیم هوسمّا کم المسلمین من قبل وفی< 


ا](یقیة من الصفحة السابقة) هذا (سورۃ الحج ع۱۰ج۱۷) ولقولە تعالی : 
ارب سھھ لاس س ری امت 
لأكَ (سورة البقرۃ ع٥۱ج۱)‏ فتسمیة ہذہ الامة بامة مسلمة کان قبل 
وجودھا فی السابق وبعد وجودھا فھو ایضاً مصرح فی القرآن بقوله : یآ 
ھا ادن موا لّوا الله حَقتُقایہ و تَمُتن الا وَآم مُسِمُوَ رسورۃ 
آل عمران ع١۱‏ ج٤)‏ ولقولہ تعاللی: قُوْلُوا آمَنً باللِ و ما ارِلَ الَیْتَا وم 
نل إلی ِبَْایْم و اِممعیْل و اِسْق وَیعقوْبَ و الْاَسْبَاط وَمَا أوٰتِی مُوملی 
عِیسی و ھا اوٰتیٗ الین مِنْ رَيَهمم لا لقرْق بَْنَ اَحَدِ مِنْهُم و تحنْ لە 
مُسْلِمُوت (سورۃ البقرة ع٦‏ ۱ واوضحہ کل الوضاحة نبینا بل بقولہ 
الصادق المصدوق من صلّی صلاتنا واستقبل قبلتنا واکل ذبیحتا فھو المسلم 
الذی لە ذمة الله فلا تخفروا الله فی ذمَّته (مشکوٰة کتاب الایمان) 
لان الخوض فی ذات الله وفی آیات الله وھو الجدل المراء واظھار 
لآراء بغیر علم لا یجوز لقوله تعالی: وَمُمْ يُعَاولود فی الله وَمُرَ خَدِين 


بما وصف بە نفسے تعالی وتقدس ولذلك تری ان اسرع الناس ركَةٌ اھل 
الاھواء الذین یخوضون ویلعبون فی ذات الله باوھامھم وخالاتھم 
الفاسدةۃ واباطیلھم المبعدۃ عن ذوق الدین۔ 


۸٦ 


ولا نمّاری فی دین الله ولا نجُادل فی القرآن و 
نشھد انەه کلام رب العلمین نزل به روح الامین 
ای لانخاصم اھل الحق بالقاء شبھات اھل الاھواء علیھم التماسً 
لامتراء ھم ومیلھم لانہ فی معنی التحاکم الی الطاغوت واننا أمرنا ان نکفر 
بالطاغوت لقولہ تعالی : یبر ان لَحَاکمُوْا بلی الگاعُتِ وَقذ ایررا ان 
كُقُرُوَايِه (سورۃ النساء ع۹ئ٥)‏ وایضاً ہو تلبیس الحق بالباطل المٹھی عند 
لقوله تعالی فی اھل الکتاب: وَلا تَلبسُوا الْحَقٌ بالَاطِلِ و تَكْْمُوا الحَقٌ و ام 
َعَْمُوْنَ (سورۃ البقرۃ ح٥ج١)‏ وجدال خادع لقولە تعالٰی فی المش رکین: وَفلرا 
أ لها رام هُوَمَا ضَرَبوهلَك اِلأَ جَدَلا بل هُمقَوْمْ عَصِمُوٰد اِن هُو لا عَد 
َنْعَمَّ عَليه وَجَعلَاه مَعلأَلیَیٰ اِسْرَائیْل (سورة الزخرف ع٦ج٥۲)‏ 

2 ا لانقول فی القرآن ما قال اھل الزیغ لا فی معانیه ولا فی لفظہ 
وقراء تہ فان اھل الزیغ جعلوہ مشغلة لاھوائھم وافکارھم المخترعا 
یحرفون الکلم عن مواضعہ لیقع الاختلاف فی اھل الحق وتنتشر کلمتھم 
وھو قولە تعالی : وَيُجَادِلُ الَذِیْنَ كَفرُوْا بالباطلِ لِیْذْحصُوا به الْحَق وَانّحَدوٍ 
آیاتِیٰ وَمَا انِْرُوْا مُرُواً رسورة الکھف ع۹ج٥۱)‏ ولا ینفع لھم النصح بل 
آخر امرھم السیف ۔ وایضاً لانجادل فی الفاظہ وفی قرأتہ بضرب قراءۃ 
علی قراء ة واثبات التخالف و التعارض فی القراء ات کما قال ابن مسعود 


له فعرفت فی وجھه الکراهة وقال کلاکما محسن ولا تختلفوا فان من کان 
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قبلکم اختلفوا فھلکوا ولما لم یجز لنا ان نجادل اھل الکتاب الا بالتی ھی < 


۸۷ 


مه سید المرسلین محمدا صلی الله غليه 
اوسلم وعلی آلہ واصحابہ اجمعین وکلام الله 
تعالٰی لایساویه شی من کلام المخلوقین 


(بقیة من الصفحة السابقة) احسن الا الذین ظلوا منھم فکیف نجادل اھل 
القبلة فضلً ان یکون الجدال فی القرآن فلا یجوز لنا ان نناظر اھل القبلۃ 
فی القرآن ممن لم یظلم منھم الا بالتی ھی احسن ولیس لنا ان نقول اذا 
اخطاً احد انه کافر قبل ان تقام عليه الحجة التی حکم بھا النبی ظط بکفر 
من ت رکھا۔ الله تعالی رفع عن ھذہ الامة الخطاء والنسیان. 

ى تصریح بتعلیم جبرئیل ایاہ صلی الله عليه وسلم فھوابطال لما قاله 
القرامطة وغیرھم من الزائغین انە وقع القرآن فی قلبه عليه السلام بطریق 
التصور والتخیل وتصورہ فی نفہ الھاماً وھذا انکار الوحی من الله وھو 
اکفر اعاذنا الله منه, 

کا لقولہ تعالی : قل لین اجْتَمَعَتِللْسُ وَالْجنُ عَلی اث َئُزا مل ہڈا 
الزآن ل یرت پیایہ لز تین بمصُهُمْ لَِغض گھیراً (سورة بنی اسرائیل 
غ٤ئ)ٗ؛‏ ٹم تتزل وقال : ام یَقولَ اْتَرَاه قُل فانُوا بَعَشْر سُور مَلله 
رات وَافْغُوا می اعم من دن اللہ رن لم صَاولْنْ (سورۃ الھود 
٢‏ ٹم تنزل وقال : و ان تم فی رَیْب مَمًا تنَا عَلی عَبْْنَا فاُوٍْ 
سُْرۃ می مَلَيم وَاذغُوا مُهَذَاء مم ون الله رك کلم صَاوِقْن رسورۃ 


یی وی 


البقرۃ ع٤ج)‏ ٹم تنزل عنە ایضاً وقال : ام یَقُوْلُوْنْ تَقَوَلُ بل لأَ یُژمُون 


لوا بحَدِیْیٍ مَلله إِنْ کانُا صَادِقیْنَ (سورة الطور ع٢ج۲۷)‏ وخلاصتہ < 


۸۸ 
ولانقول بخلقہ ولا نخالفٌ جماعة المسلمین 
ولا نکر احداً من اھل القبلة بذنب 


(ہقیه من الصفحة السابقق ان غیر المعجزۃ لایساوی المعجزۃ فلا یساویا 
شی منە کلام المخلوقین هذا فی القرآن خحاصة واما الکلام المطلق فایضاً 
کلام الله بای شان ینزل لایساویه کلام المخلوقین لان الکلام ترجمان 
العلم وعلمه سبحانه محیط ذاتی وعلم المخلوق محاط لایمکن ان یخرج 
من حدود علم اللہ فھو محدود ومع ڈلك عطاء من الله ومن تخلیقه فکلام 


الغیر المخلوق بما هو محاط به مخلوق منە والا لزم اجتماع الضدین۔ٴ 
قد مرٌ عليه الکلام تفصیلاً بان القرآن کلام الله غیر مخلوق اشار 


فقد خالف جماعة المسلمین فان السلف کلھم متفقون علی ان کلام 
الله غیر مخلوق وفی زمن المامون قد ابتلی اھل الحق وائمة العلم 
والدین نف کثیرۃ و آفات شدیدة بانکار خلق القرآن وتحملوا 
(الشدائد والمتاعب ما لا یتصور ولکن استقاموا وتصلّبوا علی ان القرآن 
کلام الله غیر مخلوق۔ ۱ 

کے لفولہ تالی :( اه لن زا جیب غلیم یضام ای ای لی 
ان قال) فُمَنْ عُفی له مِنْ اَِيْهِ شی فاقَا عٌ بالمُمْرُوْفِ رسورۃ الیقرة ع٢۲عئ۲)‏ 
فلم یخرج القاتل عن الذین آمنوا مع انه ارتکب القتل بغیر الحق وجعله اخ 
لولی القصاص والمراد اخوة الدین بلا ریب فثبتر ان بعد القتل وھو اکبر 
الکبائر یبقی الانسان مؤمناً واخاً لاھل الایمان بالاخوۃ الدینیة الاسلایةت) 


۸۹ 


مالم یسٗتحلّه و لا نقوٴل لا یضر مع الایمان 
ذنب لمن عَمِلهُ 

(بقیة من الصفحة السابقة) وایضاً لقوله تعالی : و ان طَارقعان مِنّ الْمُوِْیِِ 
افتعَلوٰا فاصيِخُوا بَْتهمَا (الی ان قال) اِنَمَا المُؤمِنون إِخوٰةٌ 8-۳ 
أَحَوَيككُمْ (سورۃ الحجرات ع٢‏ ج٢٦۲)‏ فتذ کر التقریر السابق ھنا ایضاً فان( 
اللہ تعالی لم یکفر القاتل بفعل القعل بل عدہ من المؤمنین ومن اخوان| 
المؤمنین بالامخوۃ الدینیة وھو رذ علی الخوارج الذین یکفرون بکل ذنب 
وھم یخالفون القرآن. 

لان الاستحلال انکار الشریعة وھو فساد العقیدة وھذا کفر و الذنب 
اعمل محض مع صحة الاعتقاد فھو فسق لاکفر. 
رد علی المرجئة فانھم یقولون لایضر مع الایمان ذنب کما لاینفع مع 
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امن النار من کان فی قلبه مثقال ذرّة من الایمان واىٔ ضرر اشد من دخول 
النار و مع ھذا ییقی مؤمناً فی النار ایضاً ویضر المؤمن ذنبه ایضاً بدخول النار 
و آیات الشفاعةٴدالة علی ان الذنوب تضرهم مع انھم یکونون مؤمنین لان 
الشفاعة لیست للکفار ء ولاتنفع طاعة مع الکفر ایضاً کمٹل ابی طالب یذخل 
النار خلوداً بکفرہ وعدم ایمانه ولکن یکون عذابہ اخف من جمیع ایل النار 
الحمایة النبی صلی الله عليه وسلم ونصرتہ لە کل عمرہ, 


لقوله تعالٰی جو 

کر (سورۃ الشوریٰ ع٢‏ ج٥٤)‏ ولقول عالی : ان الله لعقُو عفر (سورۃ 
الحج ع۸ج۱۷) والعفو والمغفرۃ لاھل الذنب من المؤمنین وا ٠‏ 
لا لاھل الشرك والکفر والنفاق لقوله تعالی : اك الله لَيَعْفِر ان بُشْرَ2 به رَٗ 
سو و رو تس ہت 
اللَُ المَُافقْنَ و الْمَُافقّاتِ و الْگفَار تَرَ جَھَتَمْ خَالِدیْنَ فیْ 

عْنهُمْ الله وم عَذَابَ مُقيْمْ (سورة التوبة ع۹ج١۱)‏ 


کے لعدم علمنا باحوال الباطن لقولہ تعالی : َفامُوٰا مَکر اللِ فلا يَامَنْ مکر 


کرس چس مس می ود وت 
التائب الذی تاب الی الله وندم بالا حلاص بعد الذنب لقوله تعالی : و 
شراز ریہ خلفز عنةتریما ز اھر مج غنی لاف بت عالخ ٹا 
الله فور رّحِيمم (سورۃ التربة ٤ج١‏ ۱) ولا نعلم قبول توبتہ فکیفِ نآمن علیم 
فی دار الدنیا الا ان نحسن الظن باللّه وباخلاص الژائبین الی الله ونرجو وحمتة. 
ى ای لشخص معین بالجزم والقطع بانه من اھل الجنة او من اھل النار 
لعدم علمنا بە لقوله تعالی : وَلَتَقفْ مَا لیس لَكَ بەعِلْمٌ اه السمْعَ وَالْصَرَ 
مزا ايك کان عَنهمَسْوْلاً رسورۃ ینی اسرائیل ع٤‏ ج٥۱)‏ ولقول< 


۹۹٦۹ 


ونسغفر لمسیئھم ونخاف علیھم ولا نقنطغٌَم 


(بقیة من الصفحة السابقق النبی تن فی قول عائشً فی صييٌ من الانصار 
وط مسر سوا ھت مھ 
ہما کانوا عاملین ای لیس لنا ان نحکم علی شخص معین بالجنة بالقطع ‏ وکذا 
الحکم بالنار وکذا الحکم علی عدم المغفرۃ لشخص معین ۔ لحدیث اللبی 
فی رجلین من بنی اسرائیل متواخئین فکان احدھما یذنب والآخر یجتھد 
فی العبادة فکان لایزال المجتھد یریٰ الآخر علی الذنب فیقول اقصر فوجدہ 
یوما علی ذنب فقال لە اقصر فقال خلِٛی وربی ابعٹت علی رقیاً فقال واللّه لا 
بغفر الله لك او لا یدخلك الجنة فقبض ارواحھما فاجتمعا عند رب العلمین 
فقال لھذا المجتھد اكنتٌ بی عالماً او ُنتٌ علی ما فی یدی قادراً ؟ وقال 
للمذنب اذھب فادخل الجنة برحمتی وقال للآخر اذھبوا بە الی النار 
(مشکوٰ8) فلا یجوز نا ان نحکم علی شخص مەعین بالنجاۃ او الھلاك ار 
بالجنة او النار ولان الشخص المعین المسئی یمکن ان یکون مجتھداً مخطاً 
مغفوراً له فکیف نحکم عليه لعدم المغفرة مع ھذا الاحتمال ولان لسقورط 
عذاب النار عن العبد عشرة اسباب بالاستقراء : التوبةه والاستغفار 
اورالحسنات: والمصائب الدئیویة ء واهوال القبرء واھوال الحشرء ودعاء 
المژمنین لاخوانھم, وشفاعة الشافعینء وعقوٴارحم الراحمین ‏ ولیس فی علم| 
احد منا وقوعھا او قبولھا فامتنع القطع لاحد معین من الامة بنجاتہ او ھلاکھ. 
کما علمنا الله الاستغفار للاموات بقولہ: رَبَّا اغَفْزلا و لاخْوَانتا 
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الذیْنَ سَبَفوْنَا بالایمان و لا تُجْعَل فی قُلوبنا تل لِلذِٰنَ اممُوْا ربا انّكَ روڈ 
رَّحِیْمْ رسورۃ الحشر ع۱ ج۲۸) 
لاحتمال عدم المغفرة او عدم قبول التوبة فانه امر مبطن لا نعلمه > 


۹۹۲٢ 


والاش والایاس سبیلان عن غیر ملة الاسلام 
وسبیل الحق بیٹھما لاہھل القبلة 


(بقیة من الصفحة السابقة) فلیس لنا الا ان نرجو رحمته ونخشی عذابه ولا 
ى لقوله تعاللی : لا تقطُوْا مِنْ رّحْمَةِ الله اك الله يَعفِر الوب جَمِْعا ان 
هُو الَْقُور اریم (سورۃ الزمر ع٢ج٢۲)‏ ولقوله تعالی : لا تَیاسُوْا مِن رُؤح 
الله لأيَیاس مِنْ روح الله إلاأ الوم الاؤْرُوٰدٌ (سورۃ یوسف ع۹ج۱۳)۔ 
ای الامن من مکر الله والرجاء المحض لیس من الملة اذا لم یکن معہ 
الخوف کما ان الخوف المحض والیاس لیس من الملة اذا لم یکن معه 
الرجاء فالایمان بین الخوف والرجاء ‏ فالرجاء المطلوب یستلزم الخحوف 
ولو لا ذلك لکان آمناً والخوف المطلوب یستلزم الرجاء ولولا ذلك لکان 
قنوطاً فنفی الامن هو نف الرجاء المطلق لقوله تعالی : ابا مَکُر الله گا 
امن مُکرَ الله إِلأٗ الوم الَاىِرُوْنٔ (سورۃ الاعراف خ٤٤٢ج۹)‏ ونفی 
الایاس هو نفی الخوف المطلق لقوله تعالٰی : لا تَْاسُوٰا ِْ وُرُْج الله لٗ 
اس من رح الله الا الْقَوَّ الكافِرُوْتٔ رسورۃ یوسف ع۹ج۱۳) فالمژمن 
یہ پت جد ون دو ص وہ یت 
با ح 5 20 رك ّ یذهُون تقو وہ لی 2 م سیل _ 


وت ا مر اض تہ راو م0ا ٹم 
: (سورة الم السجدة ع۲٢‏ ج٢۲)‏ وقد مدح الله سبحانه وتعالٰی الجامعین ہین 
الخحوف والرجاء فی قولہ: ام مْ هُو قَایِتٌ آَاءَ اللبْلِ سَاجدا و قأاِماَيَحْذرْ - 


۹۳ 


ولا نخڑج العبد من الایمان الا بجحود ما ادخلہ 
فی والایمان هو الاقرار باللّسان والتصدیق بالجنان 


(یقیة من الصفحة السابقق الآَِرَةٌ وَ یرَجُو رَحَمَة رَيَه (سورة الزمر ع۱ج۲۳) 
وحقیقة المقام ان الله کما هو ذو الجلال کذا و ذو الا کرام ایضاً لقوله 
تعالی : تَبَارْك اسم رَبَكَ ذِیٔ الْجَلأَلِ وَالْ کرام (سورۃ الرحمن ع٣ج۲۷)‏ 
ولقرله تعالی : تٔ ِبَادیٰ آٰ آا اور ارم ا عَابِیٰ مُرَالْعَذَابْ 
الیم (سورۃ الحجر ع٤‏ ج١١)‏ فمقتضی الرحمة الرجاء ومقتضی العذاب 
الخوف ولما کان الایمان واجباً قطعیاً بھاتین الصفتین فثمرته ان یکونا 
الایمان لا محالة بین الخوف والرجاء لا خوفاً محضأاً ولا رجاءٗ محضا, 
لے اشارة الٰي رد ما زعم الخوارج والمعتزلة فی قولھم بخروج العبد من 
الایمان بارتکاب الکبیرۃ فالاوٌلون یدخلونہ فی الکفر بعد ما اخرجوہ منا 
الایمان والآخرون یخرجونە عن الایمان ولا بحکمون بدخولہ فی الکفر ب 
یدعون منزلة بین المنزلتین واھل الحق لا یسلمون ھذہ المنزلة بینھما فان 
القلب اما ان یکون مستیقتاً او جاحداً لقوله تعالی : هُو الَذِیٰ عَلفکُم نگم 
از وّ مِنُمم مَُيِنْ (سورۃ التغاین ع۱ج۲۸) لا فاصل بینھما فالمؤمن هو 
المستیقن لان الله تعالٰی وصف ائمة الھدایة وَهُم مِنْ کابلِ الإیمَانِ و کال 
بایاتتا یوقن (سورۃ السجدة ع٣‏ ج١۲‏ والکافر هو الجاحد لان الله تعالی 


وصف الجاحدین بالکفر بقوله : وَمَا یَجِحَدُ بایاؾا إِلأّ الْگاْرُوںَ (سورة 
العکبوت ع٥‏ ج١۲)‏ والشاك ومبطن الکفر مع اظھار الایمان من الکافرین 
لان الریب والشك وابطان الکفر مع اظھار الایمان ای النفاق کلھا من الکفر 
لکونھا ضد الیقین ولیس بین الکفر والایمان منزلة بفحویٰ قول الله < 


۹٤ 


٠ 
وان جمیٔع ما انزل الله تعالی فی القرآن وجشٔع‎ 
ما صحّ عن رسول الله صلی الله عليه وسلم من‎ 
الشرع والبیان کله حق‎ 

(یقیة من الصفحة السابق عرٌوجلٌ : فینگم کافز نگم مین فمنعب 
اھل السنّة انھم لایکفرون احداً من اھل القبلة بذنب عمله اذا لم یستحله 
ولم یجحدہ وقد موٗ تفصیله. ۱ 

کہ لقولہ تعالی : فُوٰلوا آمنّا باللٰہ و مَا انوِل الَیْتَا و مَا ال بلی ارام و 
ِسْمعْل و إِسحق وَیَعقُّب وَالأَمبَاط الع (سورة الیقرۃ عج )١‏ وایضاً الاقرار 
شھادۃ والشھادة من مبانی الاسلام لحدیث ابن عم عن النبی اه بی الاسلام 
علی خمس ۔ شھادةۃ ان لااله الاالل وان محمد! رسول الله الخ (مشکوٰةۃ 
کتاب الایمان) فالاقرار باللسان ایضاً من الایمان فی المجلة وھو مامور بە 
لاظھار الایمان لا لحدوه فی القلب فمحل الایمان القلب لا اللسان فاللسان 
ترجمان الایمان فی دار الدنیا لامحل اصل الایمان وتفصیله فی الحمة. 

ھذا ظاہر لان القرآن وحی قطعی من الله تعالٰی فھو حق قطعی لا یاتیه 
الباطل من بین یدیە ولا من خلفه تتزیل من حکیم حمید فلا ریب فیه لقوله 
تعالٰی: ذلِك الْکتَابٔ لا رَبْبْ فِلْه ُدَیٗ لِلمتقیَْ (سورة البقرة ع١ج١)‏ فلا 
یجوز انکارہ لقوله تعالی : و ہلا ذِکر مُبَارَك اْزلنَه ام ل مَکرُزٹ 


(سورة الانبیاء ع٤‏ ج۱۷) 
ک لانہ وحی من الله وان کان غیر متلو فما صح عن رسول الله لبڈ 
نوعان۔ شرع ابتدائی وبیان لما شرعہ الله فی کتابہ العزیز وجمیع ذلك< 


(یقیة من الصفحة السابقق) حق واجب الاتباع فالشیخ اشار الٰی حجیة 
الحدیث ورد علیٰ من انکر حجّیته مثل الجھمیة والمعطلة والمعتزله 
والرافضة وشرذمة قلیلة من شاطری ھذا الزمان فسڈ ھژلاء الظلمة علی . 
قلوب معرفة الرب تعالٰی واسمآئہ وصفاتہ وافعالہ من < جھة الرسول اه 


ية ومقدمات خیالیة 


وبراھین یقیںیة ازاء کلام الرسول وبیان القرآن وھی حقیقة کسراب بقیعة 
یحسبه الظمآن ماءٗ حتی اذا جاء ہ لم یجدہ شیتاً ووجد الله عندہ فوفاہ 


حسابہ واللّه سریع الحساب ومن العجب انھم قدموا ھذہ المقدمات التی 
سموھا فی زعمھم الیقینیات علی نصوص الوحی ولم یظفروا بالعقول 
الصحیحة المؤیدة بالفطرة السلیمة ایضاً کما ھو مبرھن فی موضعہ فما 
فازوا بالنقل ولا بالعقل محسر الدنیا والآخرۃ ذلك ھو الخسران المہین 
فطریق اھل السنة ان یعدلوا عن النص الصحیح عن البی تل ولا 
إیعارضوہ بالعقل والوھم والخیال لان النص عن النبی ءال حجة شرعیة 
للاحکام وبیان شرعیٌ للقرآن لقوله تعالی: وَاَْزََّ إلَيكَ الک لَِْينَ لن 
ما تر اِلیهم و لعَلهُميَفَکْرُوْد رسورۃ النحل ع٦‏ ج١١)‏ ولقوله تعالی : ما 
اَاكُمُ الرّسُوْلُ فَخْذُرٰهُ َمَا نَهَاكُمْ عَنه فَانْھُوا (سورۃ الحشر ع١ج۲۸)‏ 
ولقوله تعالی : وَلَذِیْنَ آمتوْا وَ عَیلوا الصَالِحَاتِ و متا بِمَا ِلَ عَلی 
مد وَمر عق نَم کر عَهُم مياههمزَاصْلعبلهُمْ رسورۃ محمد 
عج٦)‏ ولقولە تعالٰی : وَمَا ِمُوین وَلا مُمِنَة بِا قعنی الله ر 
مر آ بن لهُم ار بل انرم (ورة الاحزاب ۰۴ع۲۲) 
واحکام الحدیث من الشرع الابتدائی کثیر لما قال النبی پلک اونیت 
القرآن ومثله مہہ لایسعھا ھذا المقام 


۹٦ 


والایشمان واحد واهله فی اصله سواء والتفا . 
بینھم بالحقیقة بالتقوی ومخالفۃة الھویٰ و 
ملازمة الاولی والمؤمنون کلھم الیاء 
الرحمٰن واکرمھم اطوعھم بالتقی والمعرفة 
الایمان واحد فی جمیع المؤمنین وھم سواء من حیث کونھم مؤمنین 
الا :ان المؤھنین متعددون وھم متفاوتون فیه بحسب تفاوت درجات' 
الایمان ودرجات الایمان بالعقویٰ ومخالفة الھویٰ وملازمة الاولی من غیر 
الاولی لقولہ تعالی کلم سے کت 
لَِفْيم وَینُمْ مُقْتْمِد و مِنْهُمْ سَابق بالْخَْرَاتِ بڈن الله ذلِكَ هُوَ الْفَصسْرُ 
الكبیْرُ (سورۃ الفاطر ع٤‏ ج٢۲)‏ ولقوله تعالٰی : قُل مَل يَسْمَوِیٰ الْذِينَ 
علمُوت وَالَذِیْنَ لأَيَعْلُود رما يَعَذگو أُولو البابٍ رسورۃ الزمر ع۱ج۲۳) 
ولقوله تعالی : وَلَذیْن اُْنوا الم دَرَجتٍ (سورۃ المجادلة ع۲ ج۲۸) 
وھذا کما ان الایمان واحد والمؤمن بە متعدد وکما ان الوجود واحد 
والموجودات متکثرۃ وکما ان نور الشمس واحد والمنورات کثیرۃ۔ کذا 
الایمان واحد والمؤمنون متعددون ومتفاضلون بینھم بالمعیار المذ کور 
فی المتن والمبزھن فی الحاشیة, 
کی لقولہ تعالی :الله وی الدِٰنَ موا یُحرِجهُم من الطْلمَاتِ إلی اور وَالَِينَ 
كَفْرُوا اَولِیَاءُ مُمْ الَاعُوْتُ يُْرَجُوْنهُم من الوْرِ ای الُلُمَاتٍ (سورة البقرۃ 
ع٣٤٣ج٣)‏ ولقولہ تعالی : اِنَمَا وَليُّمْ الله وَرَسُوٰل و الَِينَ آمُوْا الین 
مو الصّلوة َيُوتُن الوکوۃ وَهُم رَاکِمود و مَن موی الله وَرَسْرله -| 


۹۹۷ 


[رفیة من الضفحة السابقق وَالَِْنَ آمَُوا فَِن حزبَ الله هُمُ الْعَالِْوْتَ رسورۃ 
المائدۃ ع۸,ج٦)‏ ثبت ایضاً منه موالات المؤمنین بعضهم لبعض وانھم اولیاء 


٘ لایمان فالکاملة تکون للمتقین والناقصة لجمیع عوام المؤمنین فکما ان لھا 
درجات کذا للمؤمنیْن درجات ومرانب بمعیار الورع والتقویٰ فالمؤمنون 
المتقون الذین اطوعھم لله تعالی وابتعھم للقرآن. ھم اکرمھم علی الله فی 
الدنیا والآخرۃ لوِلایتھم الکاملة لقوله تعاٰی : الا بن اَيَِاءَ الله لَ حَوت عَلَيْهھم 
لآ مم يَحْزنوك ادن موا وَ كَالوٰايََهُون لم البریٰ فی الحیوٰۃ الا و فی 
لجرَّةِ رسورۃ یونس ع۷ج۱۱) ولقولہ تعالی: ان اَكرمَكُمْ عِنْذ اللہ اَفَكُم اد 
للَ عَلَيْمْ حَبْرٌ رسورۃ الحجرات ع۲ ج٦۲)‏ وقی السنن عن البی لت انە 
قال لافضل لعربی علی عجمی ولا لعجمی علی عربی ولا لابیض علٰی اسود 
اولا لاسود علیٰ ابیض الا بالتقویٰ ء الناس من آدم وآدم من تراب ۔ وعوام 
المؤمنین الذین خلطوا عملا صالحاً وآخر سینا فھم ناقصون بحسب الولایة 
والایمان وبعضھم الذین یلبسون ایمانھم بظلم وشركٴ وکفر ومایز اکٹرھم 
الله الاوھم مش رکون لان الطاعات کلھا من شعب الایمان والمعاصی کلھا 
ىن شعب الکفر الا ان رأس شعب الکفر الجحود وراأس شعب الایمان 
الصدیق فیمکن ان لایکون الانسان کافراً ولکن یعمل عمل الکفر وكذلك 
یکون الانسان کافراً ویعمل بعض اعمال الایمان فاسم الکافر یطلق عليه بعد 
الجحود واسم الم ومن یطلق عليه بعد العصدیق والانقیاد. 


۹۸ 


واتبعھم للقرآن والایشمان هو الایمان بالله و 
ملائکتہ وکتبہ و رسلہ والیڑم ایآخر والبُٹ 


7 لا 1 وف 3.0 
بعد الموت و القدر حیرہ وشزہ وحلوہ ومرہ 
)...اه میں 2 
من الله تعالٰیٰ ونحن مؤمنون بذلك کله 
می الرسُول بِما ال الہ ہی یہ و امو مل من بالله ‏ 
مَلاژیگیہ و تہ وَ رْسُلهہ لاتق بین اد من رُسله (سورة البقرۃ ۓع۰٣ج۳)‏ 
لقولہ تعالی : و بالآخِرَةكُم یوون رسورة البقرة ع۱ج۱) 
لقولہ تعاللی: ثُل لنْ يُصِيْمَا الا مَا کب الله لا (سورۃ التویة ع۷ج۰٠)‏ 


ولقوله تعالی : و إِن تُِيْهُم عَسَنَةبقولوا لِم مِن عِند الله و أِ تُِیْهُمْ 
یَفقَهُونَ حَدِيْتاً (سورۃ النساء ع١‏ ۱ج 
ھہ لقوله تعالی : فولوا ما بالله و مَا ال الا و ما نل لی ابراھیٔم ر 
می و اسْحق وَیَقُوَبَ وَالْاسبَاط وَمَا اتی مُوٰسلی و عیسلی و ما اوتی 


ببعض کفر بجمیعھم وان کان بظن انه مؤمن وھو من الاخسرین اعمالٌت 


لی ما جاء و بہ واھل الکیائر من امةمحمد 
صلی الله عليه وسلّم فی النار 


(بقیة من الصفحة السابقق الذین ضل سعیھم فی الحیوٰة الدنیا وھم 
بحسبون انھم یحسنون صععاً اوللك الذین کفروا بآیات ربھم ولقائہ 
فحبطت اعمالھم فلا نقیم لھم یوم القیامة وزنا. 

لہ الکبیرۃ ما یترتب عليه حذٌ او یوعد عليه بالنار او اللعنة او الغضب وھی 
اکالقتل والزنا والسحر وقذف المحصنات الغافلات المؤمنات ونحو ذلك' 
اکالفرار من الزحف واکل مال الیغیم واکل الربؤ وعقوق الوالدین والیمین 
الغموس وشھادة الزور وامثال ذلك فالوعید الخاص علیھا فی الآخرڈ 
کالعقوبة الخاصة فی الدنیا مٹل القصاص والجلد والقطع وغیرھا. والصغیرۃ 
ما لیس علیہ حذٌ او وعیدٌ الا التادیب المفوض الی الامام لقوله تعالی : ِا 
(سورۃ النساء ع٥ج٥)‏ وبدیھیُ ان من اُوعد بغضب الله ولعنته ونارہ بارتکاب 
الکبائر لا یستحق الوعد الکریم فثبت ان الکبیرۃ لا تکفر وقیل کل معصیة 
اصر علیھا العبد فھی کبیرۃ و کل ما استغفر عنھا فھی صغیرة. 

02 یفھم من هذا التخصیص ان اھل الکبائر من امة غیر محمد بَئّه قبل 
نسخ تلك الشرائع کلھم مخالف لھٰذا الحکم ای بانھم یخلدوت فی النار 
بالکبائر وفیه نظر ۔ فان النبی تن قال یخرُج من التار من کان فی قلبه 
مثقال ذرة من الایمان ولم یخص امته بذلك بل ذکر الایمان مطلقاً بلا 


تخصیص امة دو امة. 


لقوله تعالٰی کما فی المتن : وَیَعفر مَا دُوْن ذِلِكَ لِمَنْ يُشَاءُ (سورۃ 
النساء ع۸ج٥)‏ ھذا رد علی الخوارج والمعتزلة القائلین بتخلید اھل 
الکبائر فی النار لکن الخوارج یقولون بتکفیرھم والمعتزلة بخروجھم من 


الایمان لابدخولھم فی الکفر بل عندھم منزلة بین المتزلتین کما تقدم. 
لانَھم اذا کانوٰا تائبین فلا خلاف ان التوبة تمحوا الذنوب لقوله تعالی 
لأمَنْ اب و آمنْ وَغَملٌ عَمَلاً صَالِحاقَأُولِكَ يیدَلُ الله سَيَْنايهمْ عَسَنَابَ 
و گان اللَهُ غَقُوْرَا رّحِیْمَا (سورة الفرقان ع٦ج۱۹)‏ 7 تعالی إنَمَا 
لو تی الله ِلَِْ يَعملَوَ السُوْءَ بجھَال 
وب الله عَلَيهِمْ و کان الله عَلیْماً حَکِیٔماً (سورۃ النساء ع۳ ج٤)‏ ولقولہ 
۳) 7 22م 
عفر الوب جَمْع إِلَههُو الْقُورالرّحِیمْ رسورۃ الزمر ع٢ج٢۲)‏ ولقوله 
عليه السلام ا لتائب من الذنب کمن لاذنب لە. 
سے ای مؤمنین لان المعرفة المحضۃة وان کانت کاملة لاتکفی للنجاة 


بغیر الایمان فان ابلیسں کان عارفاً بربه و بربوبیتہ حیث قال: رب فَانظرنیٰ- 


ران شاء علٌبھم فی النار بقدر جنایتھم بعدله ٹم 
بخرجھم منھا برحمتہ وشفاعة الشافعین من 
ھل طاعته ثم یبعٹھم الی جنت ۔۔ ذلك بان الله 
جلُ لالہ مولی لاھل معرفتہ ولم یجعلھم فی 
از طول رفاو حابرس فا وم 
بالوا من ولایتہ الله یا ولی الاسلام واهله 

مینکنا بالاسلام حتی نلقاك بہ 


ِقیة من الصفحة السایقق إِلی يَوم عو وبعزقہ وجلاله وبحفاظه لعبادا 
لمخلصین حیث قال: قُبمزیِك لَأْعْوِينهُمْ اَجْمَعِيْنَ إِلأ عِبَاك مَنهُم 
لعْلمِیْنَ ولکن لم یژمن فلم پنچ : ْ 

ى وکذلك فرعون .لقوله تعالی : ذَلِك با الله مَوْلِی الَذِْنَ آمنُوْا و ات 
لكافرِْن لا مَولی لَهُم. رسورۃ محمد ع۱ ج۲۹) 

ہذا من دعاء النبی صلی الله عليه وسلم ختم الکلام علی ھٰذا الدعآء 
بعناسبة المقام وھی ظاهرٰۃ. ۱ 

ای توفنا مسلمین کما فی دعاء یوسف الصدیق عليه السلام اَتَ وَلیي 
یٰ ال و الآخِرَة تَوَقیی مُسْلِمًا و الحقییٰ بالصالِحِیْنَ (سورۃ یوسف 
۷ئ) وکما فی دعاء سحرۃ فرعون الذین آمنوا بموسیٰ عليه السلام 
ا فرع عَليْنَا صَبْرا وتَوَكَنا مُسْلِمیْنَ رسورة الاعراف ع١١ج۹)‏ ومن 


(یقیة من الصفحة السابقق) استدل بھاتین الایتین علی جواز تمنی الموت فلا 
یی اس مھ ھی یہ تھی ۱ 
لقولہ تعالٰی : وَارْكمُوا مم الرّاكمِْنَ (سورۃ البقرة ع٥ج١)‏ ان ارید | 
بال رکوع الصلوۃ فلا تخصیص فیە لبر وفاجر ۔ ولقوله عليه السلام صاُٛا 
]]خلف کل بر وفاجر ۔ ولان الصحابة رضی الله عنھم اجمعین صِلُوا خلف 
| الائمة الُجار و ماکانوا یعیدون صلوتھم کما فی الیخاری ان عبد الله بن 
عمر زضی الله عنھما صلّٰی خلف الحجاج وکان فاسقاً ظالماً وایضاً صلی 
انس ابن ماللك رض ضی الله عنه مخلفه وصلّی عبد الله بن مسعودٗ وغیرہ خلف 
الولید بن عقبة این ابی معیط ولقولہ صلی الله عليه وسلم فی البغاری 
یصلون لکم فان اصابوا فلکم ولھم وان اخطاؤا فلکم وعلیھم۔ 
کہ لقوله تعالٰی فی المنافقین وھم الکافرون و لا تُصَلٍ عَلی اَعدٍِ يْه | 
اث بدا و لأتَقُمْ عالی قبْرہ لهُم كقَرُوا بالله و رَسُوْله وَمَاُوا وَمُم بل 
(سورة التوبة ٤‏ ئء علل الٹھی عن الصلوة بکفرھم والٹھی عن 
وہ مت رہ یو سا وھ 
کانوا متقین او فاجرین۔ 
: ای شخصا معیناً کما سبق ۔الا من شھد لە بالجنة نبینا لت کمافی 
العشرة المبشرۃ او من غیرھم وفی المسئلة اقوٴال لایسعھا المقام. ٰ۱ 


ولا نشنچد علیھم بکفر ولا بشرك ولا بنفاق ما 
یظھر منھم شی من ذلك ونذر سرائرھم الی 
لہ تعالٰی ولا نرتی السیف علی احد من امة محمّد 
صلی الله عليه وسلم الا من وجب عليه السیف 


لہ لانا قد امرنا بالحکم علی الظاھر وھذا الامر مبطن لانعلمه فکیف 
نحکم بە لقوله تعالی : وَل تَفْف مَا لیْس اك بە عِلم ان السُمٰع وَالبْصَر 
ماد کل اك کان عَه مَسٰؤلاً (سورۃ بنی اسرائیل ع٣‏ ج٥٣)‏ ولیس 
لنا ان نحکم علیھم بالظن لقوله تعالی : اِجْتُوٰا کیا مَنَ ان إِن بَعْض 
انلم (سورۃ الحجرات ع٢ج٦٦)‏ ولا بالتحقیر لقوله تعالی پا يُھا 
ای نُا لا یکر وم مل قزم غملی آن یڑا غَیرا نَم (سورۃ 
الحجرات ع٢ج٦۲)۔‏ ۱ 

لقوله تعالی: وَمَا کات لِمُویی ان تق مُوبن ال عطَاً رسورة النساء 
ئ)) ولقوله تعالی : و مَنْ یل مُومناً مَُعَھَدا فُجَرَاُ هُ جَهَتمْ عَاِدا 
یا و غَضِبَ الله غَلَيْه و لَعنَة و اَعَذَ لُ عَذَابا عَظيْمَا رسورۃ النساء ۱۳جأ) 
الخلود هنا المکٹ الطویل وان کان علٰی حقیقته فالمعنی القتل استحلالاً 
انی الصحیح عن النبی صلی الله عليه وسلم قال لایحل دم امرئ مسلم)٠‏ 
ایشھد ان لاالە الا الله وائی رسول الله الا باحدیٰ ٹلٹ: الئیّب الزانی 
]اوالنفس بالنفس والتارك لدینه المفارق للجماعة. 


مر .)٤ے‏ 
ولانری الخر وج علی ائمتنا 

2 ٹ 
جاروا ولاندعوا علیھم ولا ننزع یدا من طاعتھم 
لقولہ تعالی : با ھا الین موا اطِیکُوا الله و اَطِيمُوْا الرْسُوْلَ و اُرلی 
مر مِنكُمم رسورة النساء ع۸٥)‏ تامل کیف قال جلٌ ذکرہ وَأَطِیُوٰا 
لرّسُوْلَ ولم یقل وَاَطِيعُو اُرلی الَمْر مِنْكُمْ لان اولی الامر لایفرد بالطاعة 
بل یطاع فیما هو طاعة الله ورسوله واعاد الفعل مع الرسول لانہ لایامر 
بغیر طاعة الله فانہ معصوم واما اولی الامر فقد یأمر بغیر طاعة الله فلا 


یطاع الا فیما هو طاعة الله ورسولە ولذا قال النبی صلی الله عليه وسلم 
(کما فی الصحیحین) علی المرء المسلم السمع والطاعة فیما احب و کرہ 
الا ان یؤمر بمعصیته فان أمر بمعصیته فلا سمع ولاطاعة, 

لانە یترتب علی الخروج عن طاعتھم من المفاسد والفتن اضعاف ما 
یحصل من جورھم والفتنة اشد من القتل بل فی الصبر علی جورھم تکفیر 
السیئات ومضاعفة الاجور ولان الله تعالی ما سلطھم علینا الا لفساد 
اعمالنا فالجزاء من جنس العمل لقوله تعاللی : وَکَذألِكَ تی بمْض الَالِمِْنَ 
بَعْصٌا بِمَا كالُوا یكُيٍبُوہَ (سورة الانعام ع٥۱ج۸)‏ 

لانہ حروج فی الباطن ولا نری الخروج علی ائمتنا ما لم یأمروا 
بمعصیته وفی بعض الروایات من الکتب السابقة انا الله انا مالك الملوك 
وملك القلوب ء قلوب الملوك بیدی فمن اطاعنی جعلتھم عليه رحمة ومن 


۱ ئ 
والمعافات ونتبع السنة والجماعة 


ہے چتھق۴+ 


لان الله تعالی اوجب طاعتھم تحت قولہ : اَطِیمُوْا اللَ رَ اَطِْمُوا 
الرَسُوْلَ بقوله وَأُوْلیٰ الآمُر مِنْكمْ کما مرٌٗ تفصیله آنفا فاطاعتھم اطاعة الله 
ورسولہ مالم یامُروا بمعصیتہ فاذا امروا بمعصیته خرجوا من طاعة الله و 


الرسول فلا طاعة لھم اذااخرجوا انفھسم من طاعة الله فلما لم یطیعوا فکیف 
ُطاعون؟ ولقولہ عليه السلام (فی الصحیح) انە قال من اطاعنی فقد اطاع الله 
ومن عصانی فقد عصلی الله ومن اطاع الامیر فقد اطاعنی ومن عصی الامیرں 
فقد عصانی بشرط ان الامیر لایامر بمعصیة الله ورسوله. 

لان الدین النصح لکل مسلم لہ ولرسولہ ولعامتھم کما قاله صلی 
الله عليه وسلم ۔ ۱ 

السنة طریقة اللبی صلی الله عليه وسلم وھی الاسوۃ الحسنة والجماعة 
ہم المطیعون لە والمتفقھون فی دینە وھم الصحابة والتابعون لھم باحسان 
لی یوم الدین ۔ لقرل تعالی : رَمَنْبُشَاؤي الرْسْرْل من بب نا تن لد الیُدیٰ 
بعر سیل المُومِیی لوہ ما وی رَ لصلہ جُهَتم وَسَاۃ ث مَصيْرا 
(سورة النساء ع۱۷ج٥)‏ ولقول النبی صلی الله عليه وسلم ان اھل 
الکتابین افترقوا فی دیتھم علی ثنتین وسبعین ملَة وان ھذہ الامة ستفترق 
علی ثلئة:وسبعین ملة کلھا فی النار الا واحدة قالوا من هی یا رسول الله" 
قال ما انا عليه واصحابی (کذا فی الصحاح) فبقوله عليه السلام ما انا علیہ < 


ونجتبٔ الشذوذ والخلاف والفرقة ونحبُ 
أھل العدل والامانة 


(بقیة من الصفحة السابقَة) اشارۃ الی السنة وبقوله واصحابی اشارة الی 
الجماعة ولعل اھل السنة والجماعة لقوا ملّتھم ” باھل السنَة والجماعة “ 
من هاتین الکلمتین فی الحدیث فبیّن النبی صلی الله عليه وسلم ببلیغ قولم 
ھذا ان عامة المختلفین ھالکون من ھذین الجانبین او من احدھما امَا 
بالعجاوز عن الطریقة واما بالانحراف عن المنیبین ٠٠“‏ "ذکر الا ١‏ 

السنّة والجماعة فالَھم قیدوا انفسھم باتباع السنة تحت ذوق السلف 


الصالحین واتباع طریقتھم رضی اللّه عنھم اجمعین وفیه قول ابن مسعود 
رضی الله عنه من کان مسا فلیستن بمن قد مات فان الحی لاتؤمن 
الفتنة اوللك اصحاب محمّد تہ کانوا افضل ھذہ الامة ابرُھا قلوباً 
إُواعمقھا علماً وافلُھا تکلفاً اختارھم الله لصحبة نبيّه واقامة دینە فاعرفوا 
'لھم فضلھم واتبعوھم فی آثارھم وتمسکوا بما استطعتم من اخلاقھم] 
ودیتھم فانھم کانوا علی الھدی المستقیم (مشکوة باب اتباع السنة )1 
فنحن نری الجماعة حقاً وصواباً و الفرقة زیغاً وعذاباً۔ ۱ 

لقوله تعالی 90 00 ھ000۷0" 
تما مه لی اللہ كم یه يِمَا کالُوْا یَفعلوَ (سورة الانعام ع۲۰ ج۸) 
زنفولہ تمالی : وَل تَكونرا كالدِينَ تَقَرُزا وَاسْعلقوا من بَعْي ما جاء مُمْ 
لمات رَ اُرْآِك لَهُمْ عَذَابٌ عَطِيْمٌ رسورة آل عمران ع٤١١‏ ج٤)۔‏ 

5 لان محبة اھل العدل من سن الله لقوله تعالی : وَإِنْ حَکُمْتَ اہم 
یم بالقٔط اك الله یب الْمُقْيطِیْنَ ٠‏ (سورۃالمائدة ع٦ج٦)‏ < 


ےہ کر کس ۳ ور و 
ونبّض اھل الجور والخیانة ونقوٰلْ الله اعُلم 


(بقیة من الصفحة السابقمة والامانة ایضاً من محبوباته تعالٰی وتقدس لقولہ 


لد ر ایرکز کاین روس اغآ ارہ اکن کے 
مُكْرَمُوَ (سورة المعارج ع۱ج۲۹) ومن البداهة ان الادخال فی دار کرامتہ 
بالعز والاکرام لایکون الا بالمحبة والألفة لا بالبغض والعداوة . وقال علیہ 
الصلوۃ والسلام لما خلق الله الرحم والامانة لزما خاصزته تعالی وقالا الا منا 
وصلنا وصلہ الله ومن قطعنا قطع الله وظاھر ان الوصل من ثمرات المحبة 
اکما یکون الفصل من ثمرات العداوۃ فمحبة اھل العدل والامانة من تع 
اواخلاقہ تعالی ونحن مأمورون بالتخلق باخلاق الله والدسنن بسنن الله والسلوكا 
اعلی صراط الله فیلزم علینا ان نحب اھل العدل والامانة بھاتین الآیتین 
الکریمٹین وارشاد الحدیث اللبوی۔ وایضاً لقوله تعالی: وَالَذِین آمنوا اَشْذُ خَبا 
رسورۃ البقرۃ ع۰٢ج٢)‏ فیجب علینا باقتضاء محبة الله ان نحبھم لان المحب' 
ایحب ما یحب محبوبه وبوالی من یوالیه ویرطی لرضائہ فمن احب العادلین 
والمؤتمنین فبحقہ احبھم فمحبة الله ورسلە وانبیاء ٥‏ والعادلین والمژتمیناا : 
حق لازم علینا وان رغم انف الفلاسفة والمعتزلة المنکرین بمقام المحبة ۔ 
والمحبة التامة کما تستلزم موافقة المحبوب فی محبوباته کذا 
دستلزم العداوۃ بمکروھاتہ ومبغوضاتہ فمن احبه واحب اولیاء ہ لمحبتہ]] 
فلا بد ان یبغض اعداء ہُ لعداوته وبغضه والا لاتبقی المحبة تامةٌ ومن هذا 
المقام' پنشاء الجھاد فی سبیل الله مع ٭ دائه وھم اھل الجور والخیا: 
والبغی والعدوان فبغضهم ایضاً من حقوٴق المحبة والایمان لقوله تعالی:> 


(یقیة من الصفحة السابقةم فَسَوٰف يأتِیٗ الله بقزم بُحبهُم و يُبُونَد اَل 
عَللی الْمُومییٰ اَعِژة عَللی الكافرِین یُجَامِدُوٰد فِیٰ سَبِْلِ الله وَلَ عَافرْن لَومَة 
لام (سورۃ المائدة ع۸) ولقولہ عليه السلام من احبٌ فی الله وابغض فی 
الله واعظی للّه ومنع للّه فقد استکمل الایمان. 

تقدم فی کلام الشیخ انە ما سلم فی دینہ الا من سلم للّه ورسولە ورڈ 
علم مااشعبه عليه الی عالمه فمن تکِلم فی امر اللّٰه بغیر علم سواء کان برأیا 
المجرد او بفھمہ الطبیعی فانما یتبع ھواہ لقوله تعالی : و مَنْ اَصَل مِمنِ الب 
هَوَاهُ بر هی مَنَ الله رسورۃ القصص ع٥ج۲۰)‏ ولقوله تعاٰی : وَِنَ 
وه فإله یسل و یه بل عَذَابِ السیْرٍ (سورة الحج ع١ج۱۷)‏ ولقولہ 
تعالی : الیَْ ُجَادلود فی آیاتِ الله بقْر سُلطان آََامُمْ کُر مَفما ِلد اللہ و 
ند الد موا تذالِك یع الله غلی غلٍ قب مُتَکير جَبارٍ (سورة المؤمن 
ع٤‏ ج٤٢)‏ فعلی العباد ان یقولوا فیما لا یعلمون الله اعلم وی وکلوہ الٰی عالمہ 
وَلقوله علیه السلام : دع مایریبك ال مالا یریيك وھذا اصل کلی لاساس 
العقائد وتقاۃ من الزیغ لمن یتذ کر ویتدبر وما يدگُر الاًأُولُوا الالباب. 

يہ لما تواترت السنة عن وسول الله تَّ بالمسح علی الخفین وبغفسل 
الرجلین ولما کانت الرافضة تخالف ھذہ السنَة المتواترۃ اشد الخلاف 
وادعوا ان الفرض مسح الرجلین الی الکعبین انکاراً علی المسح علی 
الخفین وجعلوہ موضوعاً مستقلاً مقابل اھل السنَة وتعامل اھل الحق کانە سح 


7 0 9 : 
والحج والجھاد فرضان 


(بقیة من الصفحة السابقق) شریعة مستقلة اختارت المسئلة صورۃ العقیدةۃ 
اولزم الاقرار بە مٹل العقائد القطعیة المتواترۃ فالذین نقلوا عن النبی عَلَّ 
الوضوء قولاً وفعلاً والذین تعلّموا الوضوء منہ ولم یتعلموا الوضوء الا منہ 
وتوضاوا علی عھدہ وھو یراھم ویقر لھم ونقلوہ الی من بعدھم اکثر عدداً 
امن إلذین نقلوا منە لفظ مذہ الّیة ولم یکن ھذا العمل ای مسح الرجلین 
معھوداً عندھم فی الجاھلیة ومن رآہ یتوضأً ویفسل قدمیہ ٴلایُٰحصی عدد 
الا الله ونقلوا عنه غغسل الرجلین فی ماشاء الله من الحدیث حتی نقلوا عنہ 
وھو فی کتب الصحاح وغیرھا ویل للاعقاب وبطون الاقدام من النار فثبوت 
لتواتر فی نقل الوضوء المشتمل علی غسل الرجلین کتواتر لفظ ھذہ الآیة 
ولفظ الآیة لا تخالف ما تواتر معناہ ومصداقه من السنة فقول الرافضة مردود] 
بالکتاب والسنة وتواتر العمل فلذلك وضع الشیخ ھذہ المسئلة الجزئیة فی 
موضع العقائد الاساسیة الا ان ذکر المسح علی الرجلین فی بعض الروایات 
اتنبيه علی قلة صبّ الماء علی الرجلین خلاف ما یعتاد اللاس الاسراف ف 
غسل الرجلین ۔ والمسئلة معروفة والکلام علیھا فی کعب الفروع. 
هاتان العبادتان اجتماعیتان لھما مزایا وخصوصیات لا توجد فی غیرھما 
آفانھما عبادتان سفریتان تتعلقان بالنقل والحرکة والمشی والسعی لاٴسیما 
الجھاد فی سبیل الله فانه مدار شوکة الاسلام ولذا خصھما بالذ کر بالاستقلال 
والفصیلاتھما موضع آخر لایسعھا هذا المقام اما الحج فلقوله تعالی ر لِلِ 
لی النَّاسِ حم الَْیْتٍ مَن اسْمَطَا یه سَبیلاً زسورۃ آل عمران ع۱۰ ج٤)‏ 

واما الجھاد فلقوله تعاللی : یآ ایا اي ججاھدِ الْكفَارَ و المَُافقيْنَ < 


٤ 


ماضیٔان مع اولی الامرآ من ائمة المسلمین 
بإْهَمٌ وفاجرھم الی یوم القیامة لایبطلھما 
شئ ولاینقضھما 
(یقیة من الصفحة السابققة وَاغْلظ عَلِيْهم و مَأَومُمْ جَهَتَم و ہنس المَصِیرٴ 
(سورة العوبة غ۱۰ج١۰٠)‏ وغایة الجھاد دفع الفتنة واعلاء کلمة الله 
لقولە تعالی : وَفَاِلرٰمُمْ عَنٰی لا ون فَْنة وَيگُون الد لِلٰهِ ان المَهَوْا فان 
غُدْوَات الا عَلٰی القّالِمِْنَ (سورۃ البقرۃ ع٢۲٢ج٢)‏ 

لقول ابی تہ الجھاد ماض الی یوم القیامة وھو امر بصورة الخبر 
او خبر بعدم انقطاعہ الیٰ یوم القیامة فھو تحریض علٰی هذا العمل۔ 

کے وھذا من شرائط الجھاد اشار الشیخ الی الردٌ علی الرافضة حیث 
قالوا لا جھاد فی سبیل الله حتی یخرج الرضی من آل محمد ویادی مناد 
من السماء ان اتبعوہ وبطلان هذا القول اظھر من ان یسعدل عليه بدلیل۔ 
والروافض شرطوا فی الامام ان یکون معصوعاً بغیر دلیل بل علّی 
خلاف الدلیل لان اللبی بُِػُّ ورّع الائمة علی بر وفاجر واگد طاعتھم بلا 
تخصیص البر والفجور ففی الصحیح للمسلم عن عوف بن مالك الاشجعی 
قال سمعت رسول الله تہ یقول خیار ائمتکم الذین تحبونھم ویحبونکم 
وتصلون علیھم ویصلون عليکم و شرار المتکم الذین تبغضونھم و 
پ٘غضونکم وتلعنونھم ویلعنونکم قال قلدا یا رسول الله افلا ننابذھم عند ذلك 
قال لا مااقاموا فیکم الصّلاة الا من ول عليه وال فرأہ یاتی شیئاً من معصیة 
: الله فلیکرہ ما یاتی من معصیة الله ولا ینزعن یداٗ من طاعته فلم یقل بُِػّ ان < 


ونؤمن بالکرام الکاتبین وان الله ة 


الناس صفقة فی ھذہ المسئلة لانھم جعلوا الامام المعصوم اماماً معدوماً لم 
اینفعھم فی الدین والدنیا فانھم یدعون انە الامام المنعظر الذیئ دے 

السرداب فی زعمھم بسامر او یقیمون ھناك دابة لی رکبوھا اذاخزج 
وعینوا فی الاوقات المقررة عندھم رجلاً ینادی یا مولانا اخرج یا مولانا 
احرج ویشھرون السلاح ولا احد ھناك یقاتلھم الی غیر ذلك من الامورإ 
التی یضحك علیھم العقلاء اما عصمة الامام فلا حاجة الیھا فی نظم الامور 


لان الحج والجھاد یتعلقان بالسفر فلا بد من سائس یسوس فیھا وبقارم 
ریت مو بح و : 
بالامام الفاجر ایضاً, 
لقوله تعالی : وَان عَلَيْكمْ لحَافْظِْنَ کرَاماً كاتِییْنَ يَعلمُونَ مَا تَفعَلوِنْ 
(سورة الانفطار ع۱ ج۰٠)‏ ولقوله تعالی : اذ علق المتَلقَانِ عَنِ الیْمِيْنِ رو 
رہطا لف مد ےا 
جی ارہ سی ا کے سے وس ات 
ال (سورۃ الرعد ۶ ولقولہ تعالی : ام يَحْسَبُو اتا لا نْسمَعٌ يَرَّهُم 
و نَحَوَامُمْ بی و رُمُلن لدَيْهمْ يَکتَبوْنَ رسورۃ الزخرف ع۷ج٥۲)‏ ولقولہ 
تعالی : ا ُسْلَنَ يَكتبُونَ مَا تَمْگرُوْنَ رسورۃ یونس ع٣ج١۱)‏ وفیە 
احادیث کثیرة تبیّن وتفصّل ما فی القر آن الحکیم۔ 


2 


ونژمُن بملك الموت الم کل بقبض اروا 
العلمین ونؤمن بعذاب القبر ونعیمه لمن کان 
لذالك اهلاً وِبسٌوال المنکر ونکیر للمیّت فی 
قرہ عن ربە ونبیە ودینە علی ما جاء ت بہ الاخبار 


لہ لقولہ تعالی : فلوم مَلك المَوٰتِ الِیٰ وكل بِكُمْ کم إالی رَبکُمْ 
ُرْْمُوْنَ (سورۃ الم السجدة ع۲ج۲۱) ولقوله تعالی : حَّی اذا جَاءَ 
َحدَُمْ المَوْتٗ تَوَقنه رُمُلن وَمُم لأيُمرَطُرد تم رُڈُزا ِلی الله مََلامُمُ الو 
الله اْحُكُمْ وَمُو اَم رَعُ الْعَابِیٰنَ رسورة الانعام ع۸ج۷) 

ك لقزلہتعالی: ز عاق بال فعَز مر اذا از رض عَليھَ 
هُدُوَا و عَغِیاً وَ یَومَ تَقُوْمُ السَاعَة لوا آل فِرْعَوْدَ اَمَذ العَذَابِ (سورۃ 
المؤمن ع٥ج٢۲)‏ ولقول النبی لَََّ القبر روضة من ریاض الجنة او حفرق 
من حفر التار وقد تواترت الاخبار فی ثبوت عذاب القبر ونعیمہ فیجب 
الاعتقاد والایمان بە ولا یعکلم فی کیفیته اذ لیس للعقل وقوف علیھا ولکن 
ا یستحیله العقل بل یؤبّدہ کما فی کتب الفن. 

وفیە حدیث طویل عن البراء بن عازب عن رسول الله کل وفیہ 
فتعاد روحه فی جسدہ فیاتین ملکان اسودان ازرقان وفی روایة یقال لھما 
منکر ونکیر فیجلسانہ فیقولان ەُ من ربك ؟ فیقول ربی الله فیقولان لهُ ما 
دیىك ؟ فیقول دینی الاسلام فیقولان لەهُ ما ھذا الرجل الذی بُعث فیکم 
فیقول هو رسول الله فیقولان لهُ ما علمك فیقول قرأت کتاب الله فآمنت 


ورس 0ك صلی ال علق ہی 
7 4 ال 
اصحابهہ رضی الله عنھم اجمعین والقبر 
روضة من ریاض الجنة او حفرة من حفر 
7 
النار ونؤمن بالبعٹ 


(بقیة من الصفحة السابقق) ہف وصدقته فینادی مناد من السماء ان صدق 
عبدی فافرشوہ من الجنة وافتحوا لەُ باباً الی الجنة قال فیاتیه من روحھا 
وطیبھا ویفسح لە فی قبرہ مذ بصرہ قال وباتیه رجل حسن الوجہ حسن 
الثیاب طیب الریح فیقول ابشر بالذی یسرّك ھذا یرمك الذی كَنتٌ توعد 


فیقول لەُ من انت ؟ فوجھك الذی یجی بالخیر فیقول انا عملك الصالح 
فقول یا رب اقم الساعة حتی ارجع الی اھلی ومالی وھکذا یُسٹل الکافر 
فی قبرہ واحواله ضد ھذہ الاحوال . (مشکوٰة المصابیح) والمسئلة طویل 
الذیل لا یسعھا هذا المقام فراجع الی کتب الفن. 

۔ قد سبق تفصیلە آنفا فی عذاب القبر ۔ 

وھو الاحیاء بعد الموت یوم القیامة لقوله تعاللی : و مِن وَرَآئھم بَرَزَحٌ 
لی يَوٰم عو فِا تع فی الصوٰرِ فا اساب بََْهُم می ول٦‏ يَمَسَاءَ لو 
(سورة المؤمنون ع٦‏ ج۱۸) ولقولہ تعالی : زَعَمَ الَِْنَ كفْرُوا ان لن بعَتُوا 
مل بلی وَرَبیٰ لْبْعَلُنْ تم امو بِما عَممم و ذلِك عَللی الله يَييْرَ رسورۃ 
التغابن ع۱ ج۲۸) ولقوله تعالی : اَفْحَسِبْتْم الما خَلقَنا حم عَبَٹا وَالَکم البَْا 
تْرْجَمُوْتَ ؟ (سورة المؤمنون ع٦ج۱۸)‏ حقیقة البعث هل هو بالاجساد 
ام بالارواح فیجی تفصیل فی کلام المصنف رحمہ الله 


الاضتال تزع الْفَاة وَألَْرض وَالٰجاب ریرءو ]اج 


نول“ (وجزاء الأعمال یوم القیامة): 


در صالی: لطاب ات مہ زعی:: ٠٤ء‏ والڈین هنا الجزاء کما 
ٍ فوله تعالی: در الہ دنہ ِعَلَنَ لہ ش راثن ج 46 
(ویر:٢۲]ء‏ ولقوله تعالی: طإوَأتتوا با 6)0 اہ کر وق کل تتیں 
کت کثزلا تید 146ب 0-107 لوک اعد کی 
آِنَ تفع اق زغمثہ مُسَوكَه اس ف جَمَ وی للنتکرتن ۳ 
اَی انتا بِمَتَالَيهۃ لایمشمرالشی ول لاخ ترک 48 (الزى: ×٦‏ - 
1۱ ولقوله تعالیٰ: ط وع یکم فی الشور معن لسوت وک ف الیل 
من شا الد تق نز ْتَْيتَ (46[الئمل: ۷ ءاآأمثالھا في القرآن کثیرۃ. 


فوله (والعرض والحساب): 


وق الات الیسین یقال له في الشرع: العرض: لقولە قلاٍ في قوله تعالی: 
(وَآمَاءَ 7 7ی صصق میسن ساب یلا لہ [الانشقاق: ۸-۷] 


والحساب الیسیر: !إنما ذاك العرض؛ و 7 أحد یناقش الحسابِ یوم القیامة إلا 
با فالمناقشة حساب عسیرہ والعرض حساب یسیر. 


فولہ (وقراءۃ الکتاب): 
٠. . 7‏ ےے و حساتا 
وطارت الصف فی الأیدی متقٌرق فمن آوتی کتابة بیمینه فیحاسب خ“ 
جْجہجہجٌيپہىےے٘ےجدل٭تائ ےہ شُخنہ 
ا عزب: ۹۳۹٦ء‏ ومسلم في کتاب: 
) ب عذب: 
)١‏ اخرجہ الیخا ري في کتاب: الرقاق: باب: : من نوقش العذ المؤمین عائشة ڈالگا۔ 


یٹ أ 
الجنة وصفة نعیمھا وأهلھاء باب : إثبات الحساب: ۹۰ء من حدی 2 


ۃءدمح١‎ ٣ذزاط‎ )٥8013-دتتصع7‎ 


شرح العتید! 
لطحار: 


۲۲ 


یسیرا ویدخل الجنة ومن أوتي کتابہ بشماله نوقش فیدخل الٹار۔ العیاذ باؤ 
وأصلە في قولە تعالی: : ابص کڈ ان علویہ وخ ار مطتَدَلسریم 
يَلَقَلهُ مَنڈ تنڈرتا و اق یقت اع سی 0ه 1ال سراء: 186-۳۲ 
قوله (والٹواب والعقاب): 

ھذہھي المجازاۃ وھي بالثواب أو العقاب. فالثواب الأجرہ والعقاب: لن 

أما الاجر: فلفولہ تعالی؛ل وا فیک أَجوَف بور لاک عم 7 
۵ء واما الوزر: فلقوله تعالی: طإ مر َن اَی عَنة ونم کیل َرَالَيِکر 7 
حَيںہ وس لم کت الوم خلا 65 لطہ: ۱١١-٠٠۰‏ 

فارل المجازاۃ: إراءة الأعمال لقوله تعالی: 'ل وَآنَ سََِار سك ین ) 
[النجم: ٤۰‏ ولفولہ تعالی: شی یسل تال دن خَلَا مک 0 دنن تنعل بنا 
ذُرَ متا تہ () ب4 [الزلزلة: ۸-۷]. 

وٹایھا: الإکرام والتڈلیل علی رژوس الاشھادیوم القیامة لقوله تعالی: 

(رد آآعتز تی الین خلائ لق نر رتا اتی وحم 

زی ات تن وی ان 1 موا بِمَتَارَتھۃ لامثار ان لاخ 
جترَیک () )14الزمر: ۔وسوصیت اسم 
[آل عمران: .]٦٤١‏ 

وثالٹھما: الجزاء الأوفی لقولہ تعالی :طل جبيلہ راہ لق )4 لالنجم 
٦‏ 


۲۳۲۳ 


ات ا 0 فکدعَکز 
یں ےی ص صرلر 


سای ۶ 7 ارک ران: آما الفوز: فلقوله تعالی: طإوَعن گی 07 
رخا نہ سو و اذ اَلْمَذِِ۵ م4[غافر: 4],ء واما الخسران: 
یں ناج ا لت فی بالعی تَقیۃ مك التطارت 6> 


غائر : ۸. 


8 َ سس مم 2 0-20 
گ0 مات اد ای اٹ اض الا ماش بلک ان 117 
ن لَيلَو حَلِيِينَ ھا ما قامتی ال مکی پا لام کا 


رای ميدأفی 
لہ مِزَجدُ ز2 4لمود: ۰۸-۱۰:]. 
نرلہ (والصراط): 


ودو چس علی جھنم إذا انتھی الناس بعد مفارقتھم مکانٌ الموقف إلی الم 
لیدوذالصراط ظھر نور الإیمان لکل مؤمن بین یدیه یمشي في ضوئە علی الصراط؛ 
وم کحد السیف أدق من الشعر ویکون هو الصورۃ المثالیة للشریعة فمن استقام 
عیھافی الدنیا؛ یستقیم علی الصراط بقدر استقامتہ في الدئیاء ومن زل عنھا في الانیا؛ 
فزل قد عنه بقدر زلتہ في الدنیا: 

ونحہ کلالیب من الحدید تخدش أقدام الناس حین المرور علی الصراطہ 
ػأمي صوڑا ثالیة للفتن المزلة عن الصراط المستقیم في الدنیاہ فمن استقام 


علی الریعة مجتبًا عن الفتن؛ یمشي علی الصراط تطرظائن خریں 
ل یستتم علی الشریعة فی الدنیا ووقع فی الخن؛ لی علی ال ا 
رھ بات تل امیا ٘ھ ا مس یں مال 
فی الدنیا رمأخذہ قولہ سلی: ون الا وی ھاک لپ کر ص 
[مر 6 11 وعو المرور ا الصراط؛ ثم قال تعالی: ظا کُر شی ارہ ا 
دا لطليين مات 48 (مریم: ٥۷۷‏ دھو من عواقب المرور علی المر ایز 
قوله (والمیزان): 

قرہ عالی: طحََع آریں اعد ور الم قد تی ہے 
زان تَا ينتل حَتَزَمن حَزقل َت یا زی نا کییت 48 اید :ور 
ولقولہ تعالی: ط تن 27 ون فَازللک حم الننِخرح ن رت حََّن مور 
ايك ألْتَ خَزتا اذ جَيَةٌ خیئرۃ 4المزمنون: ۹۲-۔ ]۱٣۴‏ 
ومیزان الأعمال حسخ؛ لە کفتان حسیتان مشامدتان توضع الحسنات في کنة 
والسیثات في کفة کما فی الحدیث”" وبٔفھم من القرآتِ أن الموازین متعددد 
وموجب الحدیث أنه واحد: ولکن یحتمل أن یکون المراد بالموازین في القرآذ 


الموزونات فتطابق الروایڈالایة. 


)0( کما فی حدیث سیدتا عبد اللہ بن عمرو بن العاص ُا آنه قال؛ قال رسول الل ق: اتوضع 
السجلات في کفة والبطاة في کفة فطاشت السجلات وثقلت الیطاقق فلا بثقل مع اسم الله ٹي+ا؛ 
أخرجە الترمذی فی آبراب: ال(یما باب: ما جاء فیمن بموت وھو یشھد أن لا لله ل۷ اذ:۹٥٦1:‏ 
دابن ماج في أبواب: الزھدہ باب: ما برجی من رحمۃ الله یوم القیامةۂ ٢٣٥٦ء‏ وقال الترمذی:هلا 


حدیث حسن غریب۔ 


: روحشرالاجساد): 


رن واليد* 700 
ےد المكاد الحتمائشي: وایسٹ الا چساد وی نمو مرتھایوم 
اا٠‏ القہور لا المعاد الروحاني؛ فإن الارواح لاتدفن في القبرر؛ 


رأن اڈ شا من اي س اھرون ھی شی سوا افو یا وی 
اذ پسہاٹھا یٹ اعن القہور لقوله تعالی في الکفار: هإ رَكذْرُطریق اب :. 
زلانعی ‏ * ہے می و شی ہی میں و کے آ 

۱ ہزغنیا رلک رتا مال جَهَر لا خت زنٹز سیا 64 


ژ:۹۷]. 
۷ ہو, الععي والبکم والصم کلھامن خواص اعم والصور؛ لا الأرواح! 
5 لی رافمّا لاستبعادھم فی حشر الأچساد: فا دا ہا کا وَيْکَکًا اتا 
پر اکا جییکا ۵ال فا حجَاتة لَرحَوبتا ۵ أَرَحَاتا متا سفڑ فی 
0 [الإسراء: ]٥٥- ٦٤‏ کان 
اتادهم لحثر الأجساد لا لحشر الأرواح۔ 
ولڈاذکروا العظام والرفات؛ فأجاب سبحانه وتعالی أن من خلق هذہ العظام 
ولرفات اول مرۃ هو یخلقھا مرۃ ثانیة فکان في السؤال الاستبعاد لحشر الأجساد 
والخلن الجدید قیامًا علی النشأة الأولی۔ 
نکان منتضی السژال الجواب بإلبات حشر الأجساد في النشأۃ الثائیةق وإلا 
لم بطابق الجواب السؤالء لا لإثبات حشر الأرواح: فإنه لم یکن مستبعدا عندھم 
ما ساواعندہ ولفولہ تعالی: ط بَا اش ان صختۃ فی تق حم الَعث فَإنَا 


‫٤ 


کہ یکا پےم ہر اہ کے و غمرٗ کے کے ۔ 0 7 ت 
تْرَيَلَسفررَييزن الِقَا رما تماق اج تَي حَۂ یبنلا ن 


و تب ازول افو رے> 
بت من صفل تنج نوج 50 ان 9 مکی فان ہی اق رای 
لق فی ۵ رَأَ المَامَةَ اه لا نیب ھا وا الله یع من ق )اژہ 
[الحج: وو رہ ا یں 
فی الرحم وإخراج سم یں سس 
تھا: فا کان لمرادھا جب الازراع فط تم رس سرع زرل ین اور 

وأیشًا الإخیار بأن الله ییعث من في القبور دلیل علی حشر الأجسان لان ں 
فی القبور هو الاجساع وھي تبعث بعد نفخ الأرواح قیھاء ولقوله تعالی: رت 
ات ویج خَلقيکر قالی تن ثُی الام وم مر رڈ یما ٍى اکم 
ا تَزَيَتزَيصطلِحَّيطۂ 0ج 4 (یس:۷۹-۷۸). 

فاحتج الله سبحانه وتعالی بالإیداء علی الإعادق وبالإاتشاء الأول علی الدا: 
الثائیة إزٴْ کل عاقل یعلم ضرورة أن من قدر علی هذا لکان قادراعلی ذلك پاہدای 
ومن کان‌عاجزامن الثانیة لکان من الاولی أعجز: والنشاۃالاولی کات جسمانةڈالان 
أیشا لا بدأن تکون جسمائیة وإلا لبطل الاستد لال تعالی الله عن ذلك علرٌا کیڑا۔ 

ولنا کان الخلق یستلزم قدرۃ الخلق علی المخلوق وعلمه بتفاصیل خلن 
. ذلك بقرلہ: طتَعرَيِصلحَي مر 8 لیس: ۷۹ء فھو علیم پتفاصیل الخلق 
الأول وجزئیاتہ وموادہ وصورتہ فکذلك الثاني؛ فإذا کان هو تام العلم کامل القدرق 
کیف یتعذر علیہ أن یحي العظام وھي رمیم؟ 


سو اٹ لجزاء الأعمالء والعمل لم یکن من الروح بل صدر من 


کے . ہل یلوح بعد إمعان النظر أن العمل لیس إلا من خواص 
.. سوائین الروح“ لان العمل هو مجموع الحرکات والسکنات وھی 3 
اباب 

- زہو مشآ لمصادر الأعمال وھي الرکون والرغبة والشوق والذوق 


ى ای والارادة والعزم بعد معرفة العمل خیرہ وشرہہ فوظیفة الروح العلم 
یڈیل لا العمل: وا من صفات الحرکة والسکون؛ وإذا ظھر أن العمل 
رن کان بناسب أن یجعل البدن آصلّا في جزاء الأعمال ولا یمکن هذا لا 
ٍك لاد والمعاد الجسماني لا الروحاني. 


ِزیناپة لما کان خاتم الانبیاء والمرسلین؛ وأکمل اللہ دینە علی یدہ من کل 
ہق وهو یه اول أشراط الساعةء بیّن تفصیل الآخرۃ وحشر الأجسادیبیان لا یوجد 
شيە من کتاب الأنبیاء ولھذا ظن طائفة من المتفلسفة وأمثالھم أنە لم ینصح 
پسادالأہدان إلا محمد إَِِِ ولم یقل بە أحد قبله من الأنبیاء َء فلو کان ھذا مما 
بی بەلقال أحد الأنبیاء قبله بل وجعلوا ھذا حجة لھم في أنه من باب التخییل 
رلخطاب الجمھوري: لکن ادعاء هذہ الطائفة کذب وافتراء علی الأنبیاء پئتڈ لِأن 
کا بین بارضج بیانِ ٍ وفضل بابلغ تفصیل أن معاد النفس عند الموت وهو 


اقبامۂ الصفری لقولہ پلا: (من مات فقد قامت قیامتہ؛') ومعاد الأبدان عند القیامة 

سس گان 

)حرج ابو نعیم في (حلیة الأولیاء وطیقات الأصفیا٭٦:٦/ ۲٦۷‏ والدیلمي في االفردوس بماثور 
ای ۷۰ء والمحدث الکبیر الحافظ العراقي؛ المتوفی ٦۸۰ھ‏ في ٢تخریج‏ إحیاء علوم 


الئین؛: ۰ وقال: × من حدیٹث اشن لتق بسند ضعیف:, 


۲۳۸ 


إك سن 58ل کی کت2 کٹرژزدریتجا شی رت تو 7 
٥‏ ولما قال إبلیس اللعین: عو کاظط نال بر ہے 


مرک جڈز وی 9 
اتیک ج لاوق المنارہ 4 (ص: ۸۸-۹۰]. 


وقال نرح ننان: ط لہ انت ین :لا ۶٥ث‏ ڈزینسٹر روز 
جا ئ4 [نوح: ۱۷ -۱۸]. 


وقال إبرامیم تتا: طإ بَلَرِیَ لمع آن فی کرای پور) ان ن) 
[الشمراء: ۸] ٹم قال:ھ رََجعلی من ورك جَتَو جَتَةَاقبر (ج 4 [اشرا۔: ۰ٹ تل: 
وخ و مہ 3 [الشعراء ۷۱۰]. 


لیا 


ال مرس پا: طِ اسعة اڈ ساد مھا زی کن ن 
می 8 [ط: ,.]٤١‏ 


. دقال مم من آگ فرعون لمًا آمن ہموسی غفقا: ۶92 

27 ماک ٹر 7 کا غ ےے ٍ ال کا ار بن 
2 لا هو ون سترحَ ث الو من عاصمیر کن يضیللِ اللہ کا ادن 
سے پر أليکت تَمَا عم نی 7 ٹی شَلل ینا ج3 
یل حَيَِتَا لک پاش ران ہیک ما بد زرل سے٥‏ یل )نا من ہُو 
مرف تَا ج ان جرڑے ا ڈالاتِ ال بکنے ضآط أَتَفزََرُ 
مَقَتَا عنة الو مد الین کا مزا کی : 0۸0) لی متگ زکار 6 


1, 


ہس لت شس تا 
کے رن آائلنۂ کذه سگگاک لٰيَلَکَزْة شو تیر وڈ 
اه یج ےجۂ زیت الا نٰ تاب ۵ تال ال عم با کل ائہان 
ا ےق شناد ینہ اما کذ لبرہ اننام ترک 
- ہے 7تار 6 [غافر: ۳۲- ۳۹]. 


ری إخیر الله تعالی في قصة البقرۃ: : وک ضرارۂ یدبا ےا بر تا 
تا یں ھک تَقِلوقَ 4)6 [البترۃ :۳ فيه أثبت اللہ سبحانہ |حیاء 
وو البعث بشاھد في الدنیا وھي إحیاء البقرۃ بعد موتھاء وقال جل ذکرہ فی 
جیم الر سل أنذروا أممھم ہیوم القیامة حیث أخبر عن أھل النار جوابھم لخزنة 
0 : وا زز نز اکر ٤ات‏ رک نزو نز اك گر 
ذ لاک ولیک حقت کلت مم ھی 4 ڈالزمر: ۷۱]ء وھذا 
ران من الکفارللبعٹ فكذبھم آشد تکذیب؛ نقال ط را تا درا يہ جَمَة کی : 
نب ھا عکرو حا و أَسَقةالنایں لا بنکٹرت ھ 
بج لبز ال تلع یہ رَلیتت رات گرا نت کاو صَرینَ ۵> 
ائعل: ۸۔- ۹ء وقال تعالی: طإ مَكَمَل لَھُر وع أ کے للاریب ند دای اقَِيئرك إلّ 
4 [الإسراء: 4۹]۔ 


رذ 


: بت أن عقیدۃ المعاد والبعث بعد اللموت واتیان القیامة کانت معروفة فی 

لانیاء را ' ہے ت : 
سی مم سش رسس 
انبین ودینہ کمل الأدیان في جمیع آ بواب الدین. 


٢‏ شرح العتیر 
ا ےےۓھ 8 ۹+٠.‏ ۷ 7 سان 
وَالجَنَةُ وَالنْارُمَحْلوْثَتَانَ سسوسہت ھ0ا 


قوله (والجنة والنارمخلوقتان): 


فوجود الجنة والنار لقوله تعالی: 'إ ٥دا‏ ا یر افو مر ور 
عَدن مُتََحَةل لاہن )4[ ص: 0ے ئن 07 ڈلکیں 
مس سم یہت مش0 2 رساگزی 
موجودتان لعموم قوله تعالی: إ وَعَلقَ سکُل هٌؾء تَدرۂ تتْرن) لالنرتان: ١ل‏ 
ولقوله تعالی: ا حَلصفلی شؾ4 1الزمر: لعل غاسار دے 
یٹ اتی نہ [ال عمران: :٣ء‏ وفي النار: طلدت ‏ 
[آل عمران: .]1٤١‏ 


وقد رای اللبي پت الجنة والنار منمثلتین في جدار القیلة''' وتمٹل الئ, 
وعکسە یقتضي أن یکون موجودا قبل العکس؛ ؛ وإِلا لا عکس بلا آصل. ورای 
في المعراج سدرۃ المنتھی عندھا جنة الماوی؛ وتتضاعف زینتھا في کل سن نی 
رمضانء ولا یزال الله یحدث فیھا شینًا بعد شيء وفیه أحادیث منھا؛ أن سبحان ا 
والحمدش: ولا إلە إلا اللہ واللہ أکبر غراس الجنة'"' وقولە تعالی عن امرأۃ فرعون: 
ط ات أنی ن25 بای اك (التحریم: ]١١‏ وغیرہ 


لكْین ول 


() کما في حدیث سیدنا آنس بن مالك قِلك ان النبي إَِ قال: ١عرضت‏ علیٌ الجنة والار آنتّا ني 
غ ض ھلا الحائط فلم ار کالخیر والشر٤:‏ آخرجه البخاري في کتاب: مواقیت الصلاف باب: 
وقت الظھر عند الزوال: ٤٤٥‏ 

() أخرجه الترمذي قي آبواب: الدعوات: باب: ما جاء في فضل التسبیح والتکیر وت 
٦۲‏ من حدیث سیدنا این مسعود قَتْكَا وابن ماجه في ابواب: الادب, باب: فضل السیح: 
۷ء من حدیث سیدنا أبي ھربرۃ تٍ٠‏ وقال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن غریب من ذاالوجہء 


فی قبرو مقعذہ من الجنة ومقعڈہ مہ النا١)‏ 
علی الميث اي من الٹار ؛ ویفتح 


5 انگ ہا فیانیه من روحھا وطیبھاء وھما من الابواب المفتحة وکذا 
ال 

للا ٍ ےي غدوّا وعشیّا ولھا سبعة ابواب لکل باب منھم جزہ مقسوم؛ 
ضو۵ 

ڈار٢‏ زی ومن طیرّافي شجرة الجنة, . وأيضا لما خلق الل الجنة والنار | +ارسل 


مه 
7 “ یم ری الجنة والنار فقال: اذھب فانظر إلبھما'"' وغیر لك من احادیث 


ىىی زدل علی وجردھما في الحال. 


درا 


ا ۹ 
یئ وانة من المعتزلة والقدریة الذین یحرفون النصوص عن مواضعھا 


7 : إنھما لجزاء الأعمال ولا حاجة إلی الجزاء قبل العملء فخلْقھما قبل 
ور ٹا ہل ینشٹھما اللہ یوم القیامق والا تبقیان معطلتین مدهّا متطاولةً من 

لفرانات الوهمیق وأنھا قباسات بمقابلة النص وھذہ النصوص الواضحة حجة 
رز وعلی أوهامم الکاسدة التي یسمونھا دلائل؛ نعم إنھا دلائل علی کفرهم 
رلحادەم! والتفصیلات في کتب الفن. 
نر (لانفنیان أبدا ولا تبیدان): 

اپ: تھا ابدیانء کما آخبر القرآن: ط وَأَنا اَلَِینَ سَیدنأ فی آيَنَّ كَلِينَ 


ا) کان حدیث سیدنا عبد ال بن عمر ھا ان رسول اللہ تک قال: ١إن‏ أحدکم إذا مات عرض 
کل شد بالغداۃ والعشی؛ إن کان من أھل الجنة فمن اھل الجنةہ وإن کان من اھل النار فمن 
انار؛ نیقال: ھذا مقعدك حتی بیعلك اللہ یوم القیامةاء آخرجہ البخاري في کتاب: الجنائن 
اب: المبت یعرض عليه مقعدہ بالغداۃ والعشش: ۹ء وسلم في کتاب: الجنة وصئة نعیمھا 
زاہلھاء ہا: :عرقر ں مقعد المیت من الجنة أو النار عليه؛ وإئبات عذاب القبر والتعوذ منہ: ٦7.۔‏ 
ا کھاني حلیث آخر جه الترمذي في آبواب: صفة الجئة؛ باب: ما جاء حفت الجنة بالمکارہ وحفت النار 


ہا 
الشبران: ۰ء من حدیث سیدنا أبي عریرۃ قل۔ وقال أبو عیسی: ہذا حدیث حسن صحیح۔ 


> کیا 


فِھا4(مود:۰۸ ۰ص تنا ايیَ درا تی اتال یما نکیل ج کے 

(مود: ]٣١۷ - ۱۰١‏ کما سبق من الّیات: ولقوله تعالی قي الجنة: لؤ یم ىر 
جذر ز8 ک4[مود: ۸ء کمامر ولقولەه تعالی: لامش وی 
لمرَكَة شر نوہ ٦ء‏ ولقوله تعالی: ےئ یل / ٭لالرعد: 
٥ء‏ ولقوله تعالی: طظ ا کَذَالرِزفا الک من نکد 46 (ص: .]٤‏ 


ولقوله تی فی في | النار ره علی الیھود المَائلين؛ طن کا ایر ُا 
آلکاتا تَْءوَهہَةٗ قُل أَتَْحَذْحْز تد آلَ عَيَکا فکن یُخلق ام ال فور 


رک کی تو ما کا ٹیک چب من کتب سَيتة ز2ط : وہ حا 
رك تح اَلتَارخز ھا کلڈویک جب [الہجر:: ۱-۰۰۲۰ ولقرل 
صلی( ,ناخ کی اتا 48 (ابئرۃ ۷۰ء ولقوله تعالی: رام 
بَا بن خزجیت 60 4 (الحجر: ۸٤ء‏ ولقوله تعالی: طإ از مَنَنسمۂَِر 
الما ک3ا پ14الانعام: ۸. 

ولیس ھذا الاستناء من الخلود بل هو بیان لإحاطة القدرۃ والمشیئة أي؛ لا 
یخرج تخلیدھم في الجنة أو النار الآن أيقا من حیطة مشیئته وقدرتہ: وھو قادرعلی 
تبدیله ولکن لا یبدل تحت وعدہ۔ 

والمقصود أن بقاء الجنة والنار والخلود فیھما لیس لذاتھما بل بایقاء الله إیادما؛ 
وھو قادرعلی خلافہ أيقَہا وإن لم یفعل ولحدیث النبي تَا حین یذبح الموت یرم القبان: 
ہیقال لأھل الجنة: یا أھل الجنة خلودلاموت: ولأھل النار: یا أأھل النار خلودلامرت!'''* 


() أخرجه البخاري فی کناب: الرقاق: باب: یدخل الجنة سبعون ألفا بغیر حساب: ٣١٥٥٤٢‏ 
حدیث سیلٹا أبي عریرۃ ةِلَّة. 


النار ود امھماکثیرۃ لا 
دیة الجنة و رودو تحصی۔ 
سر 


0 الله تعال رق الجنة والتارقبل الخلق): 
رل(وان 


:یل علق الانسان؛ فإن کل الکوائن من السماء إلی الأرض وما بیٹھما 
فطلة ء وائلیل والٹھار والظل والحرور؛ والعرض والفرش: والتراب 
وہر والدوابہ والنجوم والکواکب؛ والموت والحیاۃ: والخیر والشر 
سس ریس ہیر وشر یہ ہیں 
ای ںی ٹا لقت لہ ا آن شلق لھا کما ھو موجب القرآن: فھي من 
و سد عی س دیو وس 
ؤنأکزك تنا رون اخ الا کان (لجاینز ۰ء ولقوله تعالی: عو 


28 ع رَتَزيك لَفَْةَ رک مِنیّا تَا حَيْقُ ےٍ ما کچ [البقرۃ: ٣٥]ء‏ فخلق 
دہ نیل خلق آدم َلَّّ صریح فيه. 
نولە (وخلق لہما أهلًا): 
لفرلہ تعالی: طط وأ ورام لَکَت ک حَ تن َال ب4 [الأعراف: ۱۷۹]: 
رني حدیث عائشة لا فی جنازۃ صبي من الأنصار: (أو غیر ذلك یا عائشة؟ إِن الله 


غلز للجنة أهلّا خلقھم لھا وھم في اصلاب آبائھم؛ وخلق للنار امن وھم في 
اصلاب آہاٹھم؛۷). 


سز النود 


ا اخرجہ سلم ني کتاب: القدرہ باب: معنی کل مولود یولد علی الفطرۃ وحکم موت أطفال الکفار 
وامقال السلمین: ,٦۷٦۸‏ 


- 


اأۃُٗ‌ےححےسڑم کچھ 5 


رو ان الموجودات نوعان: 
احدھما: سخر بطبعہ والٹائي: متحرك بإرادته, 


فھدی الله الأرل لا سخر لە طبیعتہ بإلقاء الھدایة فی طبعم واآٹا 


ٍ ال اعت 
إرادیة تابعة لشعورہ وعلمه ہماینفعه آو یضرہ. 


ٹم قسم الثاني إلی ثلائة أنواع: 

نوع لا یریدإلا الخیرہ ولا یتاتی منە إرادۃ سواہ کالملائکة, 

ونوعٌ لا یرید إلا الشر ولا یتاتی منە إرادۃ سواہ کالشیاطین. 
ونوعٌیتاتی منە إرادۃ القسمین کالإنسان۔ 

ٹم جعلە ثلاثة أصناف: 

صنف یغلب إیداه ومعرفله وعقله ھواہ وشهونَہ فیلتحق بالملانکۃ: 
وصنف عکسہ: فیلتحق بالشیاطین. 


فکان ینبغي أن یکون لجمیع أآصناف الإنسان دار مناسب لنوعیتہ؛ فالجة 
لاشباہ الملائکة حسب القوۃ والضعف: ولبعضھم دخول أولی ولبعضھم ٹانری. 


والنار لأشباہ الشیاطین حسب درکاتھم؛ فبعضهم في الأسفل من الثار وبعضہم 


فوقھم وأخف ع۔ا!بًا, 


فخلق الجنة والنار فطری عقایٍ أیٌاء کما هو نقلي قطی. 


زا فرغ من تشخیصە وتحدیدہ وککّہ وکیٰہہ حسب مشیتته وتقدیرہ 

۴۰۶7 ۔وکل کل ذلك تب بالقلم الأعلی في اللوح المحفوظ وفی 
رومان فی عتی الع في رحم أمو؛ کم اجله؟ وکیف عملہ؟ شقي أم سعید 
سم کرای رج ید 

حسن تا اس سط اقارت رئا 2 قالا: سو 
لاس ایوہ ویکدحوق فی أشي+ قضي علیهم ومضی ھن من قدر قد سیق؛ 
ارنیمایستقبلون یه مما أتاھم بە نییھم؛ وثبت الحجة علیھم؟ فقال لۃ لاء بل شيء 
علبھم وکضی فیھم: وتصدیق لك في کتاب الله عز وجل: 77ھ 
کا مُبريَمَا وَبَترھا ھا ۲۸۷۵. 

والحاصل ان علمه تعالی قطعیٌ محیطّء وتقدیرہ مبرم محیط لکل مخلوق؛ 
رگلاھما قد سبقّا خلق الخلق فلا یمکن أن یتخلل أو تکون حالة منتظرۃ فیه من 
ہويب ‏ اطلا ےو _ 
تحت قرلہ: (یھدي من یشاء) وما بعدہ. 


ء|)٢‎ 


۸“ سلم في کتاب: القدرہ ہاب: کیفیة خلق اللآدمي في بطن امہ وکتابة رزقھ وأجلە وعمله 
رثفارته وسعادتہ: ۹ ک۷. 


اخت التد, رو 7 
پر ۶ا برا6 کاو رج ای 0ج 
نان مَا خُلِق لَه وَالْحَیْر وَالکُر مُفَدَرَانِ غلی الا :........., 


ة من زیادة أو نقصان: فینساق کل شيء إلی ما خلق لی 
أي جھة من زیاد و کل شی لی خلق سک اوہییں 
ع4 
قوله (وصار!لی ما خلق له): 

پر کے 7 : 

ورس سر سو سے کی 
ایریا ۵ہ [اللیل: ۷ء وف میرم لت را مہہ [ائلیل: ۰.. یر 
قوله (والخیر والشر مقدران): 

نشیف رماغاقہ ہی الھیروس التظمیڈ:ولاداز مه الیر سز 
في الإنسان لیحتج بتقدیرہ ومقسومه علی معصیتہ: لآن المقدر لیس أن یعمل نتز 
بل المقدر أن یعمل بإرادته واختیارہہ لا بأن یعمل مضطرًا ومجیوڑا والمؤاخذ:علی 
الاختیار والإرادة. 

فلا یصیر الانسان بتقدیر الله السابق ومجبوڑا ومضطرا قي أفعالہہ لن النقدیر 
یشعمل اولا: علی علمه تعالی بخلقه وب یثبت أن الإنسان [معلوم لا مجبور ٹم 
تخلیقہ بحکمتہ القدیمة فیثبت منہ الإنسان]'"' مملوء من الحکمة لا آنە مجبوں‌لم: 
إرادته تعالی بخلقه حسب علمہ فیثبت منە أنه مراد یإرادته تعالی لا أنه مجبوں فمن 
أي جهة یثبت أن الإنسان بالتقدیر یکون مجبوڑًا أو مسلوبّ الاختیار؟ 


)١(‏ اخرجھ البخاری في کتاب: تفسیر القرآنہ باب: لإتَتلْيَتَرْذإلْا4)0: ۹٦14ء‏ واخرج سلم ني 
کتاب: القدرہ باب: کیفیة خلق الاّدمي في بطن أمه وکتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوتہ ومعادن: 
۷ء من حدیث سیدنا علي ین آبي طالب ضَّك. 

۲( مابین قوسین ساقط من (أ)ء فان من (ب)۔ 


الیلحاویة 


وپ سیل لاتقدیر في الجبر من أي جھة ولا یثبت منە تفي الاختیارء وأبفًا 
میں پاب ای تب علجھالمواقب وھواصملا لا اذخیرمارشرا 
. ٭- النقدیر لا ینافي عمل العبد بإرادته واختیارہہ ولذا أثبت اللہ للإنسان 
نی جب التقدیں وجعل عمله سیّالدخول الجنة أوالتار مع إثبات النقدیں 
ور لں: تنگ َيْتَءُ اج أَورنَحَکا ما کَمرکَعَارنَ [الزخرف: ۷۲]ء 
را تعالی في زدار: طتَذقُا الات بَا کش تَضیبرک ج4 (الاءر اف:۴۹] 
زہانب أحد إلا بعد کسب أسباب العقاب؛ فالموجب والمسبب ہو الله والکاسب 
ہاش ر غوالعبذہ ولا منافاۃ بینھما. کما أن الله تعالی خالق للولد ولکن لا ینکون الولد 
إلابید حصول سبب الولادۃ وھو الوقاع؛ فلا منافاۃ بین تخلیقه وبین وقاع الإنسان. 


ٰ 
ٰ 


والاستطاعة ضربان احدھما الاستطاعة التی 
یوجد بھا الفعل نحو التوفیق الذی لا یجوز ان 
یوصف المخلوق بە فھی مع الفعل 


۵ لابد للمکلف من الاستطاعۃ لان التکلیف ما لا بطاق ممنوع ی| 
الدین نقولہ تعالی لأَ يُكَلَف الله نَفْسَا إلأ وُسْعَھَ (سورة البقرةۃ ع٣‏ ج٣)‏ 
إوالاستطاعة او القدرة علی ضربین واظن انھا علی ثلثة اقسام کما یستفاد 
من قول المصنف رحمہ الله باشارته الی ثالٹ ثلئة بایضاح صفتھا وا 
قسُمھا علی ضربین اندمج الثالث فی الائنین. الاوّل الاستطاعة بمعنی 
الصحة والوسع والتعمکن وسلامة الّلات وھی لابد ان تکون فی العبد قبل| 
الفعل لانیا لق ھا انعطاب ولایکرن الخطاب ہیر ید 
وھی المذکورۃ فی قوله تعالی وَلله عَلیٗ الس جح ایت مَنٍ اسٰمَطَا غ اِلیهِ 
َِیْلاً رسورة آل عمران ع۰ج٤)‏ ولقوله تعای فَاتَقُوْا ال مَااسْتَمُمْ 
(سورۃ التخابن ع۲ ج۲۸) ولقولہ تعالٰی فَمَنْ لم یَسْمَطع فَإمَعامْ سِبْنَ 
مِسْکِْنَا (سورة المجادلة ع۱ج۲۸) ولقوله تعالی وَمَنْ لم يَسْمَطِع نگم 


۱۱۷ 
۱ اما الاستطاعة التی من جھة الصحة والوسع 
سس عم اہ ار ہے 


٤ج)‏ واكانی الاسطاعة بمعنی القدرۃ وھی لابد ان تکون فی العبد مع 
۰ 7 رلا و ان ج2 فر تا رھی 


لکھف ع۰١‏ ج٦٣)‏ فالمراد مٹھا حقیقة قدرۃ هذا الصبر لا اسباب الصبرا 
آلاته فانھا کانت ثابتة لانە عاتبه علی ذلك ولا یلام بانعدام آلات ال 
اسبابه علٌی عدم الفعل وانما یلام من امتنع عن الفعل لتضییع قدرة ال 
للاشتغال بغیر ما اُمر بە او عن شغله ایاھا بفعل ما امر بە ٹم استطاعة اخری| 
خص بھا المؤمن بمعنی اعانة الله وتوفیقہ وھی القسم الثالث کما فی قوله 
لی یئ الله عیب اکم ینان رَزبنه یلرک ز کرہ رکم الكفر 
ا الْفْسُوْق وَاضٰیَان أُوقِِكَ کُمُْ الرَايِدُوٰت فضْلاً مّنَ الله وََعْمَةً (سورۃ 
الحجرات ع۱ج۲۹) والکفار لیسوا راشدین وقولە تعالی فمَْبُردِ الله 


ےےء2ھ 


اما يَسمَد ذ رٍِ 

عس رو و او 
یل فی تذ رد رسورۃ الکیف ع٢ج٥٣)‏ وفذاھو المراد 
ابقوله احدھما الاستطاعة العی یوجد بھا الفعل نحو التوفیق الخ والمعتزلة - 


۸" 
وھو کما قال الله تعالٰی لایکلف الله نفسا الا وسعھا 
وافعال العباد ھی خلقٌ الله وکس من العباد 


(ہقیة من الصفحة السابقة) ینکرونھا و یجعلوت ھذا التحبیب والتزین 
والاھداء عاماً لجمیع المخلوق فرد علیھم المصنف بقوله الی لا یجوز 
ان یورصف المخلوق بە فضلاً ان یکون عاماً لجمیع المخلوق بان یکون 
عزیزۃ فیه بل ھی فضل من الله والکفار لا یکونون محل الفضل فکیف|] 
یمکن ان یکون لھم فضل ویکون عاماً لجمیع المخلوق فالشیخ رحمه الله 
اختصر فی توزیع الاستطاعة الی قسمین وما صرح بالقسم الالٹ بعنوان 
مستقل ولکن بین اوصافه فی القسمین المعروفین فی القوم رداً علی 
المعتزلة. فالثالٹ یستفاد منھما بتبیین اوصافه وایضاً رد بقولە التی یوجد 


بھا الفعل علی المعتزلة والقدریة القائلین بان لانکون الاسعطاعة قبل ال 

وألقول الوسط من اھل السنة ما قلنا آنفا ان واحدة من الاستطاعة تکون 

قبل الفعل وھی بمعنی الصحة والوسعة والعمکن من الآلات وواحدة تکون 
جم ری سر بدو ای تد ھی جو مت خاصة 

للمؤمنین وھی فضل من الله لا غریزة طبعیة۔ 

5 لقوله تعاٰی و الله خَلقّكُمْ و مَا تَعمَلوَْ (سوۃ الصافات ع٣ج٢۲)‏ و 

0۹ ض٭ؿئ 


سر رک و سھوو ور رت 
کلھا اضطراریة کحر کات المرتعش وحر کات الاشجار والبحار واضافتھا 
الی الخلق مجازیة کما یضاف الشئی الی محلَه و عإرضتھم المعتزلۃ >< 


اہ 
ولم یکلفٹچُم الله الا ما یطیقون ولا یطیقوژن 
الا ما کلفھم وھو تفسّیر لاحول ولا قوۃ الا باله 
(بقیة من الصفحة السابقةم وقالوا ان جمیع الافعال الاختیاریة بتخلیقھم لا 
بخلق الله واھل السنة والجماعة قالوا ا الله محالق لجمیع ما سوی الله من 
الاعیان وافعالھم الا ان الکاسب لافعالھم هو الخلق بارادتھم واختیارھم 
فکل دلیل صحیح یقیمه القدری فانما یدل علی ان العبد فاعل لفعله وانه مرید 
لە ومختار فیه وھو لا یدل علی ان غیر مقدور للّه تعالی وانە واقع بغیر مشیتہ 
وقدرته وکل دلیل صحیح یقیمه الجبری فانما یدل علی ان الله محالق 
شئی وانه علی کل شئی قدیر ولا یدل علی ان العبد لیس بکاسب ولا فا 
ولا مرید ولا مختار لان القرآن کما اثبت للّه خلقه وقدرہ کذا اثیت للعبد 
کسبە وفعلہ بارادتہ واختیارہ فالجبریة غلوا فی اثبات القدر فنفرا صنع العبد 
اصلاً والقدریة غلوا فی نفی القدر فجعلوا العباد خالقین و یستفاد من دلیل 
کل فریق بطلان قول الآخرین واھل السنة بحمد الله علیٰ عدل واعتدال وما 
کان امرھم فرطاً و دلائل کل فریق منھم مفصلة فی کعب الفن۔ 
ے لقوله تعالی : لا يُكلَف الله فا الا وّسعَھا (سورة البقرۃ ع٣٤ج۳)‏ 
ولقوله تعالی فی دعاء المؤمنین رَبَنا و لھا مَا لأَ طَاقَة لا بہ (سورۃ 
البقرۃ ع۰٣‏ ج٣).‏ ۱ 
لاقتضاء قولە تعالی المذ کور لا يُکَلَفْ الله نف لا وسْعَھَا وبیانه ان الله 
تعالی لما كلّفھم بقدر وسعھم فمعناہ ان مقدار تکلیفھم یساوی مقدار 
وسعھم کانە اذا کیل التکلیف بکیل الوسع ینطبق التکلیف علی الوسع طابق 
النعل بالنعل وھذا لا یمکن الا ان یکون مقدار الوسع ایضاً یساری مقدارے 


الله ولا قوۃ لاحد علی اقامة طاعة اللہ والثبات 
علیھا الا بتوفیق الله 


(ہقیة من الصفحة السابقة) التکلیف لان المساواة والمطابقة بین الشیئین 
تکون من الجانبین لا یمکن ان یکون واحد منھا یساوی الآخر والإّء 
لایساویە والا بطل دعوی المساواۃ فلما دلّت الآیة الكریمة علی ان التکلیف! 
بقدر الوسع ای یساوی التکلیف الوسع دلت ایضاً علی ان یکون الوسع بقدر 
الکلیف ویساویہ وینطبق عليه فلا یمکن ان یکون الوسع اکثر من التکلیف 
او اقل منە فکما ثیت بھذا الىص ان لا یکلفون الا ما یطیقون ثبت ایضاً ان لا 
یطیقون الا ما یکلفون الا ان التکلیف بقدر الوسع ثبت من عبارۃ نصّہ 
والوسع بقدر التکلیف ثبت من اقتضاء ھٰذا النص ومزید التفصیل فی النتمة. 
لان لما ثبت ان الله هو المکلف لعبادہ لا غیر وانە هو المنزل لھم 


الدین لا غیر وانہ هو واضع التطابق بین التکلیف والاستطاعة لا غیر وانە 
هو یعلمھا کلھا ویقدرها لکلھا قبل خلقھم لا غیر لاح منە توحیدہ وتقدیرہۂ 
وحدہٗ ومشیتہُ وقضاء ٥‏ وحدهٗ فی جمیع امور العباد فی المعاش والمعاد لا 


شريك ەُ فی حکمە وخلقه ومشیتہ وتقدیرہ وھذا هو معنی لا حول ولا قوۃ 
الا بالله فھلذہ المسئلة دلیل مستقل علی اثبات القدر للّه ونفی القدر عن 
العباد کما قال الشیخ لا حیلة ولا حول ولا حرکة لاحد عن معصیة الله الا 
بمعونة الله ولا قوۃ لاحد علی اقامة طاعة الله واللبات علیھا الا بتوفیق < 


مشیته المشیئات کلھا وغلب قضائه الحیل کلھا 
(یقیة من الصفحة السابقة الله لقوله تعاٰی : کُلاَ لد هلاَءِ وَ هوٰلاء مِنْ 
غطٌاء رَبِكَ و ما کا عَطَاءٗ رَيَكَ مُحْدُوْراً (سورۃ بنی اسرائیل ع۲ ج٥۱)‏ 
ولکن لما کان یحتمل ان یفھم منە الجبر فی الانضان کما قاله الجبریة 
فدفعہ بقوله فغلبت مشیته المشیئات وغلب قضاء ٥‏ الحیل کلھا رتفصیله 
انہ لیس معنی نفی الحیلة والحول عن العبد نفیھا علی الاطلاق بان لا 
مشیئة للعبد رأساً ولا ارادة لەُ ولا اختیار لەُ کانە جماد لا یعقل ولا یشعر بل 
امعناہ ان للعباد ایضاً مشیة ولکٹھا لایتحرك الا بمشیة الله کما قال الله عز 
وجل و مَا تَشَاءُ و٥‏ ال٦‏ اث یُمَاءَ اللهُ فففی الحیلة عن العبد لا بمعنی نفی 
الکسب عن العبد فکسبہ ارادی واخثیاری لا تخلیقی من فالله ھو الخالق 
لجمیع افعال العباد والعبد ھو الکاسب لھا فیترتب خلق الاعمال عل 
اب قرف سق غاذی رھ عو لاوز یا علؤ کر وو 
التطفیف ع٥‏ ج۳۰) وقولہ تعالی فَلما زَاغُوْا راع الله قُلَْٰهُمْ وِلٰذا اضاف 
القرآن جمیع افعال العبد الی العبد بقوله تعالی بمّا الُوٰا یعْملُوْنَ وبقوله 
ما گالُْا یَكسبُوَْ واضاف الخلق الی الله لقولہ تعائی وَاللَه عَلفكُم و مٍَّ 
'َعْملُوْنَ کما مر وھہذا هو خلاصة التوحید بان الامر والخلق کلە یرجع الی 
الله والی مشیته ولکن لاینتفی منه ارادة العبد وفعله وکسبه. 

برید بقضالە القضاء الکونی لا الشرعی فالقضاء اما یکون کونیا تا 


لی 


(یقیة من الصفحة السابقةم وَقَصی رَبّكَ ان لأ تَمیْدُرْا اِلأ با٥‏ (سورة بنی 
اسرائیل ع٢يج٥٥)‏ وکذا الامر کوئی وشرعی اما الامر الکونی ففی قولە 
تعالی نما ره ِا ارد شا ان بقُولَله كُْ یو (سورۃ ینس ٣٥ج۲۳)‏ 
والامر الشرعی فی قولە تعالی ان الله یمر بالمَذلِ وَ اْإحْسَان و اَِْاءِ ذِیٗ 

الْقريٰی (سورة النحل ۱۳ج٤٢۱)‏ وکذا الاذن یکون کوٹیا وشرعیا 
فالاذن الکونی فی قوله تعالٰی وَمَا هُمْ بِضَارِنَ پہ من َحَدِ !لا باڈن الله 
(سورۃ البقرة ع٢١ج١)‏ والاذن الشرعیٰ فی قولہ تعالی مَا قطعتم مِن لِیَْة 
آڑ قَرَكْتمُومَا قَابِمَةً عَلیٗ اُصُوْلِهَا فِاِڈُن الله (سورة الحشر ع١ج۲۸)‏ 
والکتاب ایضاً یکون کونیا وشرعیا فالکتاب الکوئی فی قولہ تعالی وما 
یعمر من معمر ولا ینقص من'عمرہ الا فی کتاب (سورة فاطر :ع٢‏ ج٢۲)‏ 
والکتاب الشرعی فی قولہ تعاللی وَكبَْا عَليْهمْ فَيْهَا ا الف بالْفْٰسِ وَ 
الْعَيْنَ بَالْعْنِ الخ (سورة المائدةۃ غج0)( والحکم ایضاً کونی وشر 

فالحکم الکونی فی قولہ تعالی عن اولاد یعقوب عليه السلام لی ابر 
ا کے بائتی سی ار کل الال مر لعاف سر 
یوسف ع۹ج۳٢)‏ والحکم الشرعی فی قولہ تعالی ات لم بَهِيمَة 
امام الا ما بی عَلَيْكُمْ غَيْر مُجلیٰ السَیْدِ اَم عُرُمْ ا اللَهيَحَکم مَايِيْ 


الکونی ففی قولە تعالی فَإلهَا مُحَرمَة عَلیْهم این سَنَةيَْهُونَ فی الازضص 
(سورۃ النساء ع٤‏ ج٦)والتحریم‏ الشرعی فی قولہ تعالی حُرِتَت عَلیہُم 
لمت و الامْ وَ لْحْمْ الْعْنْرِرٍ (سورۃ المائدة ع١ج٢)‏ ففی کل من ھذہ 
الحقائق یقال ان افعال العبد بارادۃ الله وعلمه وقضاء ہ ومشیته وحکمه 
واذنه تکویناً وشرعیاً لکن ارادته وقضاء ہ وحکمہ واذنه یجری فی العبد- 


بت 
یفعل الله ما یشآء وھو٭غیر ظالم احداً لا یسٹل 
ہله 
ما یفعل وھم یسٹلون وفی دعاء الاحیاء 
وصدقتھم منفعة للاموات 


(بقیة من الصفحة السابقّق) فی ضمن ارادۃ العبد وقضاء ہ وفعله فلا ینتفی 


من ارادة الله ارادة العبد فکما یثبت منه قضاء اللّه بارادته ومشیته فی افعال 
اعبادہ یثبت ایضاً کسب عباد الله بارادتھم ومشیتھم فلیس للعبد اختیار 
مستقل مستغن عن اللّه بل هو تابع لہ فی خلقه وصدورہ منة۔ ۱ 
0 ھذا تنزیه الله نفسه عن ظلم العباد وقبائحھم مع انھا مخلوقة من الله 
سو سی سر یی ا مد مو یا ئل 
وھذا قول وسط بین قولی القدریة والجبریة فما کان من بنی آدم ظلما 
وقبحا لا یکون من الله ظلماً و قبحاً العباذ باللّه کما تقوله القدریة اذ الظلم 
لا یکون الا من مامور من غیرہ واللّه لیس کذلك وایضاً الظلم هو العصرف 
فی ملك الغیر ولیس لە شریك فی الملك فکل تصرف یکون فی الکون او 
الامر من الله یکون تصرفاً فی ملکہ لا فی ملك الغیر فاین الظلم. 

والسوال یقع علی شيٴ یکون علی خلاف الحجة واذا کان الله هو 
الحجة بل جمیع الحجج تکون حجة لاتنسا بنا الی الحق والعدل والحق 
اوالعدل هو ذاته تعاللی وتقدس فمن ذا الذی یسل عنه وبای حجة یسٹل اذا 
اکانت نفسه الكریمة حجة الحجج فلا یسٹل عما یفعل وھم یسئلون. 

اتفق اھل السنة علی ان الاموات ینتفعون من سعی الاحیاء بطرق 
عدیدة ذکر المصنفٌ منھا طریقتین: احلاھما دعاء المسلمین واستغفارهم 
للاموات لقولہ تعاللی : وَالَذِيْنَ جَاوا مِنْ بَعْدِهمْ يَقُولود رَبَنا اغفْر لنا وَ 


(یقیة من الصفحة السابقق لِاخْوَاًِا اللِْنَ سَبَقُونَا بالِْمَانِ (سورۃ الحشر 
عج) وکذا الادعیة التی وردت بھا الستة فی صلوٰة الجنازۃ وکذا 
الدعاء عند الدافن والدعاء عند زیارۃ القبور لینتفع بھا المقبور . وٹانیھا 
الصدقة وانفاق المال للمیّت ای العبادة المالیة لحدیث عائشة رضی ا 
عنھا فیمن تصدق عن امه بعد اذن رسول الله صلی الله عليه وسلم انە یہ 
الیھا اجرھا وامثال ذلك کثیرۃ فی السنة والطرق الباقیة فی اللعمة. 

لقولہ تعالی أُذْحُوِْي اَسمَجبْ لکُمْ (سورة المؤمن ٥ج٢۲)‏ ولقوله 
تعالی وَاذًا سَنَلَكَ عِبَادِیٰ فَإلَیٰ قرِیٰبٌ أُجیٔبُ دَغوٰةَ الداع اِذا دََان رسورۃ 
البقرۃ ع٣۲‏ ج٢)‏ والدعاء اقویٰ الاسباب فی جلب المنافع ودفع المضار 
حتی فھم ھذہ النكعة الکفار ایضاً فی حالة الاضطرار کما اخبر الله سبحانه 
عنھم فی قول فَإِڈ رَکُا فی اَل دَعَوُوا الله مُحْلِصِیْنَله الین (سورۃ 
الکبوت ع۷ج٢۲)‏ واخبر عن الناس عامة وَإِذًا مس الإنْسَانٌَ الضرٌ دَعَانَا 
ِجْنہه او قاعِذًا اَو قَائِمّا (سورة یونس ع٢ج۱۹)‏ وقال النبی صلی الله علیه 
وسلم من لم یشئل الله یغضب علیہ (رواہ این ماجة) علی عکسن المسؤلین 
من الناس فھم یغضبون بالسوال وانشد منشد ۔ 

الرب یغضب ان ت رکت سُواله تل وبنی آدم حین یُسٹل یغضبُ 
لقوله تعاللی : اَمَنْ یُجیْبُ الْمْضْطر اذا تج 
النمل ع٥ج۰٠)‏ ولقوله تعالی : اَسْمَجبْ لكُمْ وقولہ اُجیْ 
دَغَان کما مر وتثبت منە ضرورۃ اختیار الاسباب فان ا ایضاً 


اسباب النجاح وحصول المطالب بل اقویٰ الاسباب فالاسباب لابد کات 


یں 
ولا غنیٌ عن الله طرفة عین ومن استغنی عن الله 
ِ فةعین فقد کفر وکان من ال الحین والله 
یغضبْ ویرضی 


(یقیة من الصفحة السابقةق) فی عالم الاسباب فان الشریعة لا تعطلھا ولا 
تجعلھا مدارا ومؤٹراً بالذات فالالتفات الکلی الی الاسباب بالاستقلال 
شرك فی التوحید والغاء ھا کلیة نقص فی العقل والاعراض عتھا رأسا قد ح 
فی الشرحء فالاستغناء المطلق عن الاسباب انانیة والانھهماك المطلق فیھا 
ذلة واختیارھا فی الجملة مع الت وکل علی الله عبدیة. 

٣‏ لقوله تعائی : لِلٰه مُلْك السُمزاتِ وَالْأرْضِ وَ مَا فِيَھِنٌ رَهُوَ عَلی کل 


شٌٔي قَبِيْرٌ (سورة المائدة ع۱۹ج۷) 

لقولہ تعالی : آا یا النَاسُ الم اْْقَاءُ لی الله وَالله هُو الْعَييٌ الْحَمِيْد 
(سورة الفاطر غ٢ج٢۲)‏ والخلق ہو المحتاج الی الله فی وجودہ وبقالہ 
وحیاته وموته ورزقه وکسبە وفی جمیع ح رکاته وسکناتە فی جمیع العوالم 
افکیف یستغنی المحتاج المطلق عن الغنی المطلق وھو المالك القدیر الخالق 
]االخبیر جل ذکرہ فمن استغتی عنہ فمعناہ انە عدم وفنی ومحی وجودۂ۔ 

والحین بالفتح الھلاك ‏ 

ى؛ لقولہتعالی: گل مَلأَِنّكُمْ بِشرٌوْ ذيك زی اللہ من لع الله 
وغضب عليه وجعل منھم القردة والخنازیر وعبد الطاغوت (سورة 
المائدة ع۹ ج٦)‏ 


(یقیة من الصفحة السابقق رَصُوْا عَنهُ (سورة التوبة ع۱۲ج۱۱) 
والمذہب المنصور البات صفة الغضب والرطی والعداوة والولایة 
والحب والبغض ونحو ذلك لله تعالی کاثبات السمع والبصر والحیاۃ والقدرۃ 
والعلم والکلام وغیرھا وھی حقیقة فیە تعالٰی لامجاز لکن لا ندری کیفیّھا 
ولا یجوز التاویل الذی یصرفھا عن حقائقھا اللائقة بالله تعالی فالغضب' 
والرحمة وغیرھما وان اطلقت علی الانسان کما تطلق علی الله جل ذکرہ 
لکن ھٰذا الاشتراك لفظی لا من حیث المعنی فیثبت معنی الرضا والغضب قي 
جل ذکرہ کما یلیق بشانه ھذا غضب مالك خازن النار وغضب الملائکة 
المنکرین لا یجب ان یکون مماثلاً لغضب الآدمیین لان الملالکة لیسوا من| 
الاخلاط الاربعة حتی تغلی قلوبھم دماً کما یغلی دم قلب الائسان عند غطنب 
فما ظلك بغضب الله اللطیف الخبیر المنزہ عن الجسم وخواصه والمقدس' 
عن الروح ولوازمہ سبوح قدوس ربنا ورب الملائکة والروح۔ 

لقولہ تعالی : لیْس گحمثلہ شَیٗ وَھُوَ السُمِیْعٌ البْعِیْرُ فکما ان سمعم 
وبصرہ لیس کسمع احد وبصرہ من الوریٰ فکذا رضاء ہ وغضبہ لیس 
کغضب احد ورضائه من الوریٰ. 
لان الله احبّھم لقوله تعالی یُحِبّهُم و یُحِبُه اَوِلٍَّ لی الْمُوميیْنَ اَعِزِ 
عَلیٗ الْكافِرِیٰنَ (سورۃ المائدة ع۸ج٦)‏ وکل محبوب للّه لابد ان یکون 
محبوباً للخلق ولان محبتھم من آثار محبة النبی تل لقولہ عليه السلام 
من احبھم قبحبی احبھم ومن ابفضھم فبیغضی ابغضھم فکل من یحب 


رسول الله تْكّة لابد ان یحبھم ولا یمکن ان لا یحبھم۔ 


۹,۱۷ 


(ہقیة من الصفحة السابقة) ٣‏ لان الافراط والتفریط من الغلو وھو منھی 
عنه فی جمیع شعب الدین ومنھاٴحبُھم لقوله تعالی لا تعْلوا فِی دِیکمْ ر لا 


محبة اھل البیت والخوارج غلوا فی عداوتھم واھل السنة علی الحق 
والاعتدال یحبونھم کلھم بلا تخصیص احد منھم لایغلون فی المحبة 
ولا یقولون الا الحق فلا یطرون فی مدحھم بانھم معصومون مثل الانبیاء 
ولا یقولون انھم کانوا رجالاً کامثالنا خلطوا عملاً صالحاً وآخر سینا 
واشار علي رضی الله عنه الی لذین الفرطین فقال لیھلك فِیٌ رجلان 
محبٌ مفرط یقرطنی (ای یمدجنی) بما لیس فِیٗ ومبغض یحمله شنٹاز 
علٰي ان یبھعنی رای یفعری علیٰ). 

ل کما فعلت الروافضة فعندھم لاولاء الاہبراء ای لا یتولی اھل البیت 


اکلھم جمیعاً وینزلون منازلھم التی یستحقونھا بالعدل والدیانة لا بالھوی 
|اوالغوایة ویؤمنون بما قال البیٔ عتّه فی مناقب الخلفاء الاربعة ومناقب' 


اراستفادةً واول هداة الایمان والیقین درایةُ وفقھاً فاشار الشیخ ال رد 
الروافض والخوارج والنواصب ومزید الٹشاء علی الصحابة من الله جلا 
اذکرہ فی التتمة کما لم یتبرأً القرآن من احد منھم بل قدسھم جمیعھم من >< 


۹۸ 


ایوہ با دس سو و اچ کل 
ونبغض من یبغضھم وبغیڑ الحق یذ کرھم و 
لائذکرم الا بالخیر 


التوبة ع٢١‏ ج١۱)۔‏ 
لقولہ علیہ السلام ومن ابغضھم فبیغضی ابغضھم ولان باغض 
المحبوب مبغوض عند المحب طبعاً وحبھم من الدین والایمان کما نص 
عليه القرآن بقوله یحبھم ویحبونہ ومن هو محبوب عند الله محبوب 


رباغضھم هو من یذکرھم بالشر ویسبھم ویسئی الادب بھم وھو 
واجب القتل عند بعض الائمة وواجب التعزیر عند البعض . 
لقوله عليه السلام خیر القرون قرنی ٹم الذین یلونھم ٹم الذین یلونھم 
ٹم الذین یلونھُم الا ان القرآن خصھم بالخیر الخاص الذی لا نصیب 
خلالله ۔ء 
لغیرہم منہ وھو انھم راؤا النبی لن رای عین وسمعوا صوابہ الکریم 
بآذانھم ولمسوا یدہ الشریفة :بایدیھم وصاحبوہ بالایمان بلا واسطة 
واستنارت ابدانھم وارواحھم وقلوبھم بنورہ وھذا شرف وخیر خاص 
لیس لغیرھم منه نصیب ورلذا نقول ونعتقد ان الصحابة کلھم عدول 
واجماعھم حجة قطعیة یکفر من ینکرھا لان قلوبھم ممتحنة للتقویٰ کما 
نص عليه القرآن بقولہ از الین اْمَحن الله قليَهُم لُِویٰ رسورۃ 
الحجرات ع۱ ج٦۲)‏ وما قال لاحد من غیرھم من حیث الطبقة_ 


۴۹ 


نہیں 7 کچھ 
وحبهُم دین وایمان واحسان وبغضھم کفر 
کر ہس ےدوت 
ونفاق وطغیان ونثبت 
لہ لانە هو مقتضی النصو ص الشرعیة العی وردت فی مناقبھم والتوصیة 
بھم الخیر فدخل حبھم فی مسمی الایمان وایضاً هو صریح فی قوله عليه 
السلام الله الله فی اصحابی لا تتخذوھم من بعدی غرضاً من احبھم فبحبی 
احبھم ومن ابغضھم فببغضی ابغضھم ومن آذاھم فقد آذانی ومن آذانی 
فقد آذی الله ومن آذی الله فیوشك ان یأخذہ ولما کان حبھم بحب اللبی 


محبتھم من النصوص القطعیة فی الحمة. 

کے ذکر المصنف مسئلة الخلافة وعدھا من العقائد وکان ذلك حقھا 
فھی من العقائد الضروریة لاھمیتھا فی الدین فانھا اساس سیاسة الدین 
وملٰی مبانی الاجتماعیة فی الاسلام فان لھا لشاناً عظیماً فی الاسلام مع 
قطع النظر عن منافعھا وبرکاتھا لانھا نیابة الحق فی عبادہ وخلافتہ فی 
ارضه فھی عھدة جلیلة مع قطع النظر عن آثارھا منتقلة من لدت آدم علیم 
السلام الی نبینا َّ ولانھا تمکین فی الارض فشوکة الاسلام منوطة 
بقیامھا فانھا محافظة للدین وناصرة للحق المبین فلولا الخلافة لفعل 
بالاسلام من شاء ما شاء لا مائع لە وایضاً ان الخلافة نقطة مرکزیة تجذب 
اکمالات الغیب ونقطة ظھور الکمالات ١ا‏ 'ھیة فی عبادہ لان الخلیفة 
ٗالایکون خلیفة الا بترشح کمالات الاصل فیه لا بفرض الفارض ولا بترشیح 
اھل الرسوم بانتخابه الرسمی وان لم ینزل فیه کمالات الغیب لا یمکن انا 
ایکون هو نائبە فخلیفة الله یکون م رکز لجذب الکمالات الالھیة - 


(یقیة من العلفحة السابقة) ومھبطاً لورود کمالاتہ فاللتیجة واضح_ لانه 
اذا لم تکن الخلافة فی الارض یبقی المسلمون فوضی ولا ینزل کمالاتٴ 
الاجتماعیة الغیبیة فیھا بل کمالات الاسلام الخاصة الحادثة علی جمیع| 
الامة فانە لا اسلام الا بجماعة ولا جماعة الا بالامام فای عظمة اعظم من 
ھذہ العظمة وای واجب اوجب من اقامة الخلافة فی العالم وکفی بھا قدرا 
ومنزلة وایضاً لھا خواص وآثار وصفات ومقتضیات وارکان وغایات ولھا 
تاثیر عظیم فی النفوس یتبدل منھا الجو ویتتور القلوب بالامن والامانة 
والسلم والسلامة والایمان والدیانة وبھا یامن الناس الفتن ما ظھر منھا وما 
بطن وھذہ الحقائق لا تنکشف الا باکتشاف ما فیھا من العاثیرات و وجوہ 
التاثیر فیھا. وٴائضاً ان المل وکیة والخلافة کانتا متشابھتین صورۃً واسماً 
لات فی کلتیھما معنی الشوکة والعظمة والقوۃ مشترك فاختار الناس بعد 
انقضاء قرن الصحابة المل وکیة باسم الخلافة لحصول الریاسة والشوکة 
عامة فابقوا اسمھا وافنوا حقیقتھا طمعاً فی الشرف والمال وھما ذثبانذ 
جائعان لقطیعة الغٹم فاقاموا ریاستھم باٰسم الخلافة او بالحکومة الاسلامیة 
واختار,: اسم العدل والامن وتقویة الدین لعصریف وجو الناس الیھم 

ارتکبوا علی اسمھا الظلم والفساد والخدع والمکر السئی ولما کانتا 
اغراضهم مختلفة متضادة حسب دواغی نفوسھم الامّارۃ فتحاربوا بینھم 
لحصول السیادة او لابقاٹھا والبسوها لبسة الدین والقوا علی صنائعھمم 
ستور العقائد بنسبھا الی الخلافة والزموھا علی الخلق فصاررا بھذہ 
الاعتقادات المتضادة فرقا متفرقة واحزابا ا وت الخلافۃ 
والامامة وجعلوا معناھا علی حسب مرادات انفسھم واھوائھم فنسوا 
حظھا من تقویة الحق ونصرۃ الدین وتنفید امر الله المتین واستیصال 
المنکر المبین و وقعوا واوقعوا فی المھالك والمفاسد والضلال فی < 


(بقیة من الصفحة السابقق عقائدھم واعمالھم فاصبحت مسئلة الخلا 
معرکة الآراء ومزلَة الاقدام ومرکز الحروب والجدال والقتال وصار 
الىاس منھا فی هھمه وغمہ لا سیّما ھذا الزمان فی ظلمات منھا بعضھا فوق٢‏ 
بعض اذا حرج یدہ لم یکد یراھا فلا بد لنا ان نذکر بعض مقاماتھا منقحة 
وبیان بعض مبانیھا الا سیاسیة والفرق بین الخلافة والمل و کیة لیر 
حجاب التلبیس عنھا حسب مناسبة المقام بقدر ما یحتاج اليه. 

ومن البیٔن ان الفرق بین الخلافة والمل و کیة ومعانیھا لا یتاتی الا ببیان 
مخواصھما وآارھما وغایاتھما من الکتاب والسنة ولعله لا یکفی فی 
الاقتصار علی عنوان الخلافة او ڈکرھا فی سلسلة العقائد الاسلامیة کمال] 
اقتصر المصنف الا انه رحمہ الله اقتصر وقنع بذکر عنواھا وتعدیدھا من 
العقائد ولم یتعرض لبیان حقیقتھا ومعانیھا نظراًالی ذا الوجیز الذی هراً 
افھرس لعنوانات العقائد بغیر تفصیلاتھا او نظراً الی زمانە واھل زمانە لانھم 
إیعرفون معانی الخلافة وھی متعارفة فی قلوبھم والزمان زمان ۳ 
اوالفراسة لا حاجة الی تفاصیلھا المتعارفة فی القلوب ولکن لما کان زماننا 
غیر زمانه رحمه الله و الزمان زمان الجھل والفساد وزیغ القلوب و کدورةۃ 
الارواخ ودورة الانتفاع باسم کل یر من کل شر و تلبیس المنکرات 
اباسماء المعروفات فلزم ان توضح معنی الخلافة والمل وکیة بالتمییز بین 
مقاصدھما وآثارھما فی ضوء الکتاب والستة لیرتفع حجاب التلبیس عن 
الخلافة ولیقع الحق ولیبطل ماکانواٴیعملون فاردت ان این ما فی الخلافة 
من شؤنھا علی سبیل الاختصار ولکن کان مقتضاہ ان یزاد منا متن وجیزا 
علی متن المصنف علی منواله فالحقتہ بآخر الکتاب وجعلته تعمة وتکملة 


وسمیته بمبانی الخلافة والسیاسة الدینیة وغایاتھا۔ 


بہت 


الکّلا فة بد رسول الله صلی الله عليه وسلم 


قولہ نثبت الخلافة ای مطلق الخلافة وجدھا وھی علی نوعین : 
احلتعما خلافة اللہ فی العباد وھی لانبیائہ فاول خلفاء الله فی ارضە رسل 
] صلوة الله وسلامہ علیھم اجمعین. لقوله تعالی فی آدم ِّیْجَاعِلَ فی اْأرِْ 
علقةً رسورة الیقرة ع٢ج١)ولقوله‏ تعالی: یا دَاوٗذ ِا جَعَلَاك عَلیْةَ فی 
اض (ضض ع٤ج٢۲)‏ ولقولہ تعالی فی ابراھیم علیہ السلام الیٰ جَاعِلكً 
لس اِمَامًا (سورۃ البقرةۃ ٥١ج١)‏ وجعل البی تل خاتم الخلفاء مطاعا 
إلحمیع الخلائق مقتدی بہ ای یوم القبامة وجعل طاعمہ طاة لفے الکردم 
إفقال من اطاع الرسول فقد اطاع اللّ وجعل بیع لاس بیعة یده لھم فقال انا 
الذین ییایعونك انما یبایعون الله ید الله فوق ایدیھم وجلع رمیه رمی نفسہ 
الکریمة فقال وَمَ رَمَيْتَ اذ رَمَیْتَ و لکن الله رَمٰی وھذہ شواہد ودلائل نیابتہ 
اللہ تعالی وخلافتہ لە فی کل الامور فھو خاتم البوة وخاتم ھذہ الخلافة ولقوله 
ُعليه السلام کنت امام النبین (فی الشکوة) واللبییون خلفاء الله فھو امام 
الخلفاء ولقول ابن عباس رضی الله عنه ان الله فضّل محمد يہ علی الانیاء 
وُعلی اھل السمآء (مشکوۃ) والانبیاء خلفاء الله فھو افضل الخلفاء صلواۃ الله 
وسلامہ عليه الف الف صلوٰۃ وسلام. ۱ 

وھو نوع الٹانی من الخلافة وھی خلافة الانبیاء قی اسمھم لورٹتھم 
الصالحین لقوله تعالی وَعَدَ الله الَذِْنَ آمَنُوا مِنُمْ و عَمِلوْا الضْلحاتِ 
کس و جس سال تی فا مو کات 
َلْهم الذیٰ ازقلی لم ز مه بن لد عَرْهِمٰ انا زی لا 
يضْرکُون یْٰ شَيْنا (سورۃ النور ع۷ج۱۸) فلقوله جل ذکرہ کما استخلف 
الذین من قبلھم تلبت خلافة الانبیاء فی ورٹتھم قبل رسول الله َلّّ کما< 


ولأً لا بکر الصذیق رضی الله عنه تفضیّلا لەُ 
ٴضی الله عنه ثم لعٹمان رضی الله عنه ٹم لعلی 
ابن ابی طالب رضی الله عنه وھم الخلفاء 


الراشدون والائمة المھدیون 

(یقیة من الصفحة السابقق) شھد بھا اللہ جل ذکرہ فی مواضع فقال فی قوم 
نوح الذی هو اول الرسل و جَعلَاُمْ لیف و َغْرَا ادن كَبُوا بات 
وقولە تعالی فی قوم ہود وَاذکُرُوا اذ جَعَلكمْ خُلقَاَ مِن بعد تاد و بَّاکم فی 
رض ولقوله تعالی عن ابراھیم عليه السلام بعد اعطاء الامامة له قّالَ و مِنْ 
ذُرِتْی قال لَیَتَالُ عَهُِیٰ الظُلِمِْنَ (سورة البقرۃ ٥١ج٤)‏ ای ھذا المنصب 
لذریحك الصالحین لا للگالمین فکذا بعد رسول الله علكَّ انتقلت خلافتہ اللی 
الخلفاء الراشدین رضی الله عنھم اجمعین کما تدل عليه کلمة القرآن 
ليَسْتخْلِفَنهُم فی الْأَرْضٍ وھم الخلفاء الراشدون ومن بعدھم من الخلفاء 
المھدیین ولا تقوم الساعة حتی یظھر اٹنا عشر خلیفة فی الامة لقوله علیم 
السلام لایزال امر الناس ماضیا ما ولا ہم اٹنا عشر رجلاً (الحدیث فاول 
الخلفاء الراشدین ابوبکر الصدیق رضی الله عنہ وآخر الخلفاء فی الامة 
المھدی یظھر فی آخر الزمان کما وردت الاشارۃ اليه من رسول الله َّ فی 
قوله کیف تھلك امة انا اولھا والمھدی وسطھا والمسیح آخرھا (مشکوۃ) 

یق و اوّلیة خلافتہ رضی الله اجماعیة الا ان فی طریق انعقادھا اقوال 
افبعضھم یقولوت اٹھا بالنص ولا شك ان اشارات النصوص واضحة - 


نشھد لیم بالجنة علی ما شھد لھم رسول 

الہ مك وقولہ الحق وھم ابوبکر وعہ 

وعثمان وعلی وطلحة والزبیر وسعد 

سعید وعبد الرحمٰن بن عوف وابوعبیدة 

ابن الخراح وھم امناء طلذہ الامة رضی اللّه 
ج ساقی 


(بقیة من الصفحُة السالفة) وبعضھم یقولرن انھا بالانتخاب کما وقعت 
الواقعة باسبابھا فی الظاھر ویمکن الجمع بینھما بانھا انعقدت بالانتخاب, 
اوالانتخاب کان مبنیا علی أشارات النصو ص فھی منصوصة وانتخابیة معا 
لتوافق النص والانتخاب۔ 
ےک لقوله عليه السلام افضل ھذہ الامَة بعد نبیھا ابوبکر (الحدیث) 

فبالٹرتیب الذی انعقذت الخلافة فیھم من انتخاب الصحابة رضی الله 
عنھم هو ترتیب التفضیل بیٹھم وکلھم افضل من جمیع الامة والفرق بین 
الخلافة والملو کیة فی اللعمة۔ 

لقولە علیة السلام ابوبکر فی الجنة وعمر فی الجنة وعثمان فی الجنة و 
طلحة فی الجنة والزبیر فی الجنة وعبد الرحمن بن عوف فی الجنة وسعد بن 
ابی وقاص فی الجنة وسعید بن زید فی الجنة و ابوعبیدة بن الجراح فی الجنة 
(رواہ الترمذی عن عبد الرحمٰن بن عوف) وفضائلھم اکٹر من ان تحصلی. 


ٔ"َ٤ 


ژمن احسن القول فی اص٘حاب رسول الله 
صلیالله ے “٠‏ 0 ×0 . 
نل و ازواجه وذریاته فقد برئ من النفاق 
وعلماء السلف من الصالحین السابقین و‌‌ 
ہیں سو وی تو 
الفقه والنظر لایذ کون الا بالجمیل 


7 لان النبی تل قال الله الله فی اصحابی لاتتخذوھم من بعدی غرضاً 
فمخالفته بعد دعوی الاسلام نفاق اشد النفاق۔ 
لقوله عليه السلام فی حدیث طویل رواہ مسلم اذک رکم الله فی اھل 
بیتی ٹلاٹا واخرج البخاری عن ابی ہکر الصدیق رضی اللّه عنه قال ارقبوا 
امحمدا فی اھل بیته (رواہ البخاری) 

٣‏ لان سوء الظن بالصحابة وسبھم واطراء المدح فی اھل البیت بریاء 
اوسمعة و رسم ھو حاصل الرفض واصلہ النفاق لانه اسسه منافق زندیق وھو ابن| 
السبا الیھودی فمن اقتفی آثارہ یفرق فی النفاق ومن برئ منه واخلص القول فی 
اھل البیت فی الحدود الشرعیة واحسن الظن بھم فقد برئ من النفاق . 

کہ لاتباع قول البی أَُّ اکرموا اصحابی فانھم خیارکم الخ (مشکوق) 
ولقول النبی تہ النجوم امن للسمآء فاذا ذھبت النجوم اتی السمآء ما توعد 
وانا امنة لاصحابی فاذا ذهبُ انا اتی اصحابی ما یوعدون واصحابی امنة لامتی 
فاذا ذھب اصحابی اتی امتی ما یوعدون (رواہ مسلم) ولذا ذھب اھل السنة 
والجماعة ال ان الصحابة کلھم عدول فحبّھم دین و بغضھم نفاق وھذا هو 
اسبیل المؤمنین. وبعد قرن الصحابة رضی الله عنھم قرن التابعین یجب - 


(بقیة من الصفحة السابقة علی الامة اکرامھم بعد الصحابة من العلماء والصلحاء 
لشھادۃ اللبی تَُِّ بغیرھم بعد الصحابة فی قولہ ''خیر القرون قرنی ٹم الذین 
یلونھم ٹم الذین یلونھم“ وایضاً اثبٰی عليه السلام علی علماء الامة ثناء جمیلا 
بقوله ان العلماء ورثة الانبیاء وایضا دعا لاھل الاثر والنظر بقوله نضر الله امراً 
سمع مقالتی فحفظھا و وعاھا وادّاھا فرب مبلغ اوطلی لە من سامع فیجب علی) 
الامة توقیرھم وتعظیمھم والثناء الحسن علیھم وذکرھم بالجمیل. 

لقولہ تعالی و تل لاق ال ون بل ماق له الد ریغ قد 
سَبْل امن ول ما تَولی وَلصله جَهَنُم و سَاءَ ٹٗ مَصِیْراً (النساء ع۱۷ 
ج٥)سبیل‏ امثال ابن سبا وغیرہ من المنافقین لا سبیل المؤمنین المخصلین. 
لان النبوۃ اصل الولایة ینشأً الولیٔ من النبی فانہ لا یکون الولی ولیا الا 
باتباع النبی ولیس ان لایکوت البی نبیا الا باتباع الولی وینشا البی ۱ 
الولی ففی الامة لوف من الاولیاء اہم کانوا یتبعون النبی ام کان النبی یتبع 
اولیاء ُ٥‏ والاصل المتبوع یکون افضل من الفرع التابع لەُ طبعا وایضاً النبوۃ 
وھبیة وانتخاب من الله وھو اعلم حیث یجعل رسالتہ والولایة کسبیة 
وانابة من العبد الی الله یپھدی الیە من ینیب لمن یشآء والاجتباء من الله 
افضل من انابة العبد فالنبی افضل من الولی وایضاً النبوۃ قد ختمت لا 
مکن ان یکون بعد الخاتم نبی والولایة باقیة الی یوم القیامة و یمکن ان 
یکون الوف من الاولیاء فی الامة فما هو مخحاص لاخص الخواص لا یمکن 
لغررہ یکون افضل ممن هو عام یمکن لجمیع الناس بعد الایمان وایضاً ان 
النبی واجب الاتباع لا ینجوا احد الا بعد اتباع النبی والولی لیس کكذلك > 


لیس کذلك لا قبل الولایة ولا بعدھا فکیف یکون غیر المعصوم افضل من 
المعصوعم وایضاً کان اصحاب النبی کلھم مقدسین من حیث الطبقة بشهاۃ 
القرآن بقوة تاثیر النبی فی القلوب والارواح والولی لیس بھلذہ المثابة 
فکیف یکون ضعیف التاثیر افضل من قوی التاثیر وایضاً الولایة عامة لجمیع 


المتقین لقوله تعالی : ان اولیاء ٥‏ الا المتقون بل لجمیع المؤمنین حسب 
درجاتھم والنبوۃ بعدد خحاص محدودۃة فی اخص الخواص من البشر فاھل 
الایمان کلھم اولیاء ٥‏ حسب درجات الایمان ولیس کلھم انبیاء فما هو 
خاص لاخص الخواص من البشر کیف یکون مفضولاً مما هو عام لجمیع 
الاس بعد الایمان ولکل من ھذہ الوجوہ شھادات فی الکتاب والسنة 
فدعوی افضلیة الولایة علی النبوۃ لایطابق النصوص الصریحة۔ 

۰79 تقول السی يُِه انا اکرم الاولین والآخرین (رواہالترمذی) والاولیاء 
کلھم اما فی الاولین او فی الآخرین فالبی نت اکرم وافضل من جمیع 
الاولیاء بل من جمیع الانبیاء فدعوی المصنف رحمہ الله ان نبیا واحداً 
افضل من جمیع الاولیاء حق صریح و مدلول للنصوص الواضحة. 
والکرامة خرق العادة کما ان المعجزة من الخوارق والمعجزة تظھر 
علی اید الانبیاء والکرامة علی اید الاولیاء وھی کالمعجزة فی کونھا فعلاً < 


(یقیة من الصفحة السابقة) من افعال اللّٰه لا من فعل العبد ولا ھی فی اختیار 
الولی یظھرھا حیث یشآء بل یظھرها الله علی یدہ اظھارا لشرفه وفضله 
علی ال‌اس حسب ما یقعضی المشیة الالھیة فالخارق ان کان مع الدین فھو 
الکرامة وان کان مع عدمہ فھو الاستدراج او التخییل لاقیمة لھا فالخارق 
فی نفسه من حیث کونہ خارقا لیس معیاراً للقبولیة عند الله او الرد من الله 
لانہ لا یشترط فیه الایمان ایضاً. فاصل القبولیة عند الله هو الدین والاستقامة 
عليه لا الخوارق المحضۃة وبالجملة ان الکرامة من آثار معجزات الانبیاء کما 
ان علم العالم التقی من آثار علم الانبیاء وکما ان حسن الاخلاق فی ا 
الخلق فرع اخلاق الانبیاء والکرامات من المشاھدات لا تحتاج الی الدلیل 
اما جنسھا بحقیقتھا وھی خرق العادة فھو ثابت بالکتاب والسنة والمحدٹون 
وضعوا فی کبتھم باب الکرامة ورووا عن الصحابة والتابعین ومن بعدھم 
من الاولیاء کراماتھم کقول عمر یا ساریة الجبل واضاء ة عصا اسید بن 
حضیر وعباد بن بشر فی لیلة شدید الظلمة و کاضیاف ابی بکر الصدیق 
اکلوا عندہ فلا یرفعون لقمة الا ربت من اسفلھا اکثر مٹھا وسمع سعید بن 
المسیب التابعی رضی الله فی ایام الحرة حین لم یودن فی مسجد النبی 
ثلغة ایام بھمھمة رای صوتا خفیا من قبر النبی عََّہ وبھا یعرف وقت 
الصلوٰة وان سفینة مولی رسول اللّه عّ ضل عن الطریق واذا هو بالاسد 
فنادی یا ابا الحارث انا مولٰی رسول الله فارنی الطریق فالاسد مشی فی 
جنبە وھداہ الی الطریق وامثالھا کثیرة مرویة من السلف والکتب مملوء ة 
منھا فنومن بھا ونصدق بھا۔ 


زین بأخْرَاط المَاعَقِ 


[الإیمان بأشراط الساعة] 
فولہ: ونؤمن باشراط الساعة: وفیھا حدیث حذیفة بن أسید: أن النبي پل قال: ١إنہا‏ - أي الساعة - لن تقوم حتی 
رون لھا عشر ایات٢۔‏ فذکر الدخان:ء والدجّال والداببفٌ وطلوع الشمس من مغربہاء ونزول عیسی ابن مریم ےی 
ویاجوجّ ومأجوججء وثلائةً خسوف: خسف بالمشرق: وخسفٌ باللغرب: وخسفٌ بجزیرۃ العرب: وآخرژُ ذلك نار 


حرج من الیمن؛ تطرد الناس إلی ُشرھم. (رواہ مسلم''' 


<-أو فأبی-. فغضب أبو بکرہ فسبٌء وجذَعٌ وحلف: لا یطعَمه. فاختبَأتٌ أناء فقال: یا غٹر. فحلفت الرأة: لا تطکّمہ 
حتی بطعّمه. فحلف الضیف - أو الأضیاف -: أُن لا یطعمه - أو یطعَموہ - حتّی يطعَمھ. فقال آبو بکر: کأن هذہ 
ىن الشیطان. فدعا بالطعامء فأکل: وأکلواء فجعلوا لا یرفعون لقمة إلا ربا ین أسفلھا أکثر منھاء فقال: یا أخت بني 
راس ما ہذا؟ فقالت: وقرّۃ عینيء إنہا الانٌ لأکٹژ قبل أن نأکل. فأکلواء وبعث بہا إلی النبي يَ فذکر أنه أکل مٹھا)۔ 

وسلم نی ك: الأشریة ب: إکرام الضیف وفضل إیثارہ ح: .)۵٥٥٥(‏ ۱ 
١‏ أنخرجہ الدارمی عن سعید بن عبد العزیزہ ح: (۹۳)ء قال: لمّا کان أیام الحرَۃ لم یدن فی مسجد النبی پل ثلاثاء 
دِبقّہ ول یرّح سعید بن المسیّب المسجد وکان لا یعرف وقت الصلاۃ إلا بہمھمة یسمعھا من قبر اللبي لاء نی 
ل2:القدمق ب: ما أکرم اللہ تعالی نبیە پل بعد موتھ. 

قال الناری نی (کشف الناھج) :)۲۳٣ /٥(‏ رواہ الدارمي عن مروان بن حمد عن سعید بن عبد العزیز وساقه 


7 : 3 
۱ رھ ہے قام إلی جنبہہ کلما سمع صوئًا أھوی إلیہ؛ ٹم أقبل یمشی إل جنبہ 


٢۶->-_--ے‏ ۓِے-,ٗ>-. و ں ٭> ‏ سی سس سس 
ا٠‏ انظر ١‏ صحیح مسلم٥ك:‏ الفتن 


کی الإیمان باشراط الساعة 


ٌ خُرُوجٔ الدّجّالِ؛ ونُول عِیسّی فِا ون الْسْمَاءِ وََلُوع النَنٰیں عِ : مغر رہہ 


قوله: منبا خروج الدجال: لحدیث ابن عمر ہ قال: ذُِٗر الدجّال عند النبي و فقال: ہإِن اللہ لا بخفی علیکمم: إِن 

الله لیس باعورہ - وأشار بیدہ إلی عینه -ء وإن اللسیح الدجّال أعور العین الیمنی؛ کأن عینه عِنبَة طافیة٭. (مسلم)' 
وفی روایة: ما من نبي إلا وقد أنذر أَمتّه الأعور الکذاب: الا إِنه أعورہ وإِن ریکم لیس باعورہ ومکتوب بین 

عیلیه: ك ف ر؟.'' وفشرہ نی روایة: ‏ أي: کافر٤۔'‏ 

قوله: ونزول عیسی ابن مریم ا من السماء: لقولہ' ج٭: ٭والذي نفسي بیدہ: یشک أن ینزل فیکم ابنٌ مریم 

عَکْمَاعَذْلا فیک کسر الصلیبٌء ویقتل ا نی ویضع الجزیة ویفیقٌی الال حتی لا یقبله أحد حتی تکون السجدۃ 

الواحدة خیرًا من الدنیا وما فیھا؛. ثم یقول أبو ھریرة: واقرزوا إِن شثتم: فإوَإن جن أخلِ اکپ إِلّا لَیْزْتَنَ و قَبْل 

مَوتهٌہ وََْم اَلْقِیِمَة ین عَلَيْهع شَهیڈا8)) (.۔:۹٥۱).‏ فالدجال مسیح الضلالق وعیسی ابن مریم ٣‏ مسیح افدایة 

یقاوم الدجال ویقتلهہ والمسیح ینزل من السماء نی بیت المقدس ”ٴ 

قوله :وخروج یأجوج وماجوج : لقوله تعا ی: 7 حقق إِڈا یخٹ بَأَجُوخ وَََجوخ غم دن کل خَتپ يَتلونَ 48 (لایاء :٦۹)۔‏ 


رع > 


قوله: ونؤمرز ن بطلوع ام من مغربہا: لقوله تعالی: ا تا ات رَيِكَ لا يَقٌغ تَلْسًا إِیمَثیًا لع تن 
ءَافككا من قنل آڑ کَحَیّث قچ إِيمَيهَا یراہ (الانعام:۸٥۱).‏ والمراد من بعض الاآیات: طلوع الشمس من مغربہاء ‏ <> 


)١(‏ أُخرجە البخاري عن ابن عمر ہچ مرفوعَاء نی ك: التوحید ب: قول اش: لرَِنْسْتع عَلْ عَییحج) (طہ: ۳۹)ء ح: 
(۷۷). وم آجدہ نی (صحیح مسلم٤۔‏ 
() أخرجھا مسلم - واللفظ لە -عن آنس بن مالك فی ك: الفتن وأشراط الساعة ب: ذکر الدجال وصفته وما مع 
ح: .)۷٥١۸(‏ والبخاري نی ك: التوحید: ب: قول اش: لزرَلِنضْنع عَل یبی6 (ط: ۳۹) ح: (۷۰۸)۔ 
آخرجھا مسلم فی ك: الفتن وأشراط الساعة ب: ذکر الدجال ح: (٣۷۴۱)۔‏ 
؛) أخرجه البخاري عن أبي ھریرۃ دثجە مرفوعاء نی ك: أحادیث الأنبیاء ب: نزول عیسی ابن مریم خنظ ح: )۳٣٤٣۸(‏ 
و( ٢٢٢۲)ء‏ ر(٢۷١٤)۔‏ ومسلم نی ك: الإیمان: ب: نزول عیسی ابن مر مریم لا حاکمّا بشریعة سیدنا محمد یِتٍ تق ح: (۴۹۰). 
(| أخرج ابن ماجه [نی ك: الفتن؛ ب: فتنة الدجال ونزول عیسی ابن مریم: ح: ])٦٥١۷۷(‏ ع ن ابی أمامة نی حدیث 
طویل فقالت أغ يك ہنٹ آي التکر با رسرت اق این ن العرب یومٹذ؟ قال: :اعم یومٹذ قلیل, وجُلهم بیت القدس؛ 
وإمامھم رجل صالح: فبینما إمامھم قد تقذم یصلى بہم الصبح: إذ نزل علیھم عیسی ابن مریم الصّبح۹. 

وھو دلیل على أن نزوله یکون ببیت القدس؛ ولکن ورد فی حدیث أخرجه أبو داود بسندہ عن النواس بن 
سمعان مرفوعا [نی ك: الملاحم: ب: خروج الدجال: ح: :])٣۴۲۱(‏ : لاثم ینزل عیسی ابن مریم عند العّنارۃ البیضاء 
تَرقیٌ دِتشُق, فیدرکە [أي الدجَالَ] عند باب لد فیقتلہ؛. . وکذلك عند الطبرانی نی الکبیں ح: :(۵۹۰) من حدیث < 


<عصحصہ +١ ٣×ط ٥٥8‏ صصہتہةۃ 


١دق‏ کاهنًا ولا عرافّا ولا من بخالف الکتاب والسة ۹" 
ےصح کے ےکسج _ے سیحشکأِٰی_ٗےًبجچھلستے 
رَخْروج دَابَة الا رض مِن مَوْضِعھا. 


ولّا نُصَدفُ کاھِتا ولا عَرَافَاء وَلا من يَدّعي شَیْقا پخلافی الْکتاب وَالُنَة اع الأمَة 


- کما رواہ أبو ھریرۃ ٭جە عن النبي نی (البخاری)؛.''' 

فولہ ا وَعررم٭الةالارض من مرضجھا؛ لقوله تعالی: فإ وَإذا وَ,َ قغ الْئزل عَلَیبع أَخْرَجْتا آبع تاب مَن الأضِ تَُلِئهُمْ 
اخ الٹاتی کاو بَاِِتِنَا ٌٍ رقِْونَ0)) (النمل: ۸۲). وصفتھا نی الأحادیث مفصلة. 

[لا نصدّق کاھنا ولا عرّافا ولا من مخالف الکتاب والسنة] 

ترلہ: ولا نصدق کاھنا ولا عرَافا: لأن کلھا من التخییلات: وفنَ من الفنونء یکون فیھا إخبار عن الغیب؛ وإنما 
الغیب لله. فمعیار ردھا وقبوها هو الکتاب والسنة؛ إن وافقتھما فلا ننکر؛ وإن م توافقھما فنرۃ علی ا جدا ولیت 
ضرق کیف راشت لھا مرح خننہ جلم الکتاب؟ آز] خایٹ اتی وا ان أتی کاهتًا أو عزَائًا - وفی روایة:'' 
ناله - فصدقہ ہما یقول: فقد کفر رہما ال عل محمد قله؟: (مسند آمد) ٠‏ لن فیھا التباسا ۔ فإذا کانت هذہ حالة 
السائل فکیف با مسؤول؟ قال الصحابة ‏ نی حقیقة ذلك: إ۶ نہم بجڈئونا أحیاًا بشیء فیکون حَقَّا۔ فقال رسول اللہ ہا: 


جآ 8) 


اتلك الکلمة من ا حي خطفھا من تي٠‏ رد قآاد را بيدظرا سیاماتکابتا: - 


أوس بن اوس مرفوعا. 

قال العلامة علی القاري فی ۷مرقاة المفاتیح) (۸/ :)۳٦٣١‏ قلتٌ: حدیث نزولە ہبیت اللقدس عند ابن ماج 
ومر عنديِ أُرجح؛ ولا ینافی سائر الروایات؛ لأن بیت اللقدس شرقي دمشقە وھو معسکر السلمین إذ ذاكء والأردنَ 
اسم الکورۃ کا فی (الصٌحاح؟؛ وبیت القدس داخل فیەہ وإن م یکن فی بیت القدس الان منارقہ فلا بد ان تحدث 
قبل نزولہہ والل تعا ی أعلم. (س) 
١‏ أخرجە البخاری [فی ذ: التفسیر ب: قوله تعا ی: لا یَقَغ تَنْسا إِیعَثمَا) (الأنعام: ))۱٥۸‏ ح: (٤٤٤٦)]ء‏ ونصه: 
لوم لساعۃ حتی تطع الشمس من مترباء فا طلعث وڑآھا ناس آنا معرنت شاف سن ہظم انشا 
ایسانُھاا ٹم قرأ الآیة . وکكذلك فی ك: التفسیرء عقبّ ب: قول النبي ٹل ہس سس بے .)1٦(:‏ 

۰ (مسند٥1ء‏ ۸ھ 

١‏ أخرجھا إسحاق بن راھویە فی ۷مسندہا؛ ح ٌ ٥‏ تر کس سھیف ےم 
٥اأخرجہ‏ أحد فی (سندہا عن أبيی ھریرة <ئە مرفوعاح: 


سی ی امجمع الزوائد“ (٥/۲٭‏ ۰ء ح: (۸۸۸۲): رواہ الہزا ورجاله رجال الصحیح ء خلا عقبة بن سنان؛ 
کسی وی ہا 


أخرجہ البخاري عن أم المؤمنین عائشۃ 
ر١٦ ٥‏ ومسلم فی ك: السلام ب: تحریم 


یر رما لق لت الطبءب؟ الکھائتح: (5٦0۷)و(۷1۴٦)‏ 
الکھانة وإتیان الکھان: ح: (۵۸۱۷). 


تعحصصة 7٥918‏ ط۸× امصصہدہۃ 


کہ ا حجماعة حق والفرنة زن 


کک کع×ح×ےص-× 3 ۔ےع_یے؛ظۂ؛+ضضصضصض.ط کس کس ۱کس کے جص_ج۰--_-...2 .2270س ئک 


عفت اتکی ای اناقل کور بقل رت توم اطق . وی ہذا اللعنی: جمیع أمثال ہذہ الفنون الني 
تکسب بالارتیاغيِ بالتخیّل: والاستمدادِ من الشیاطین, والانہماكِ فی الأرھام والخیالات. فھذہ ثمرات القوۃ التخلِۃ 
النفسانیةء لا القوۃ الیقینیة الروحانیة الإیسائیة مثل ما تعاطاہ النجّم: وصاحب الازلام: والضارب با حعی, والذي 
بخطٌ بالرمل وھکذا الاعتماد علی الأنواء بقوشم: امُطِرنا بنوء کذا١.‏ 

والطیرۃ ردھا القرآن الکر ریم: :(کإذا جا:نیغ آحمنة قالر آنا دی زان بیع َیَتَة يکيْْرا پلوتیٰ اون مَعَل 
لہ تی ظتلمن عند آلل وَلَحِنٌ اتمم ك تنئرذ6)× (الاعراف: ۱۳۱)ء طإيَتَأَيْهَا الذِتح غََمَثوَا إتَمَا انز او 
َلَأَْسَاب زَلأَزلخ رش من ععل اشَیلان نآجْتنو علطم تُنِْخرن4)0(لاۃ ۹۰). 

وقال - جل ذکرہ - عن إبراھیم لب فإفَتظر تَظرَة نی اَلتْجُوما فَقّال إِٹی سَقِیع9 4 (الصافات: ۸۹۰۸۸)ء نظر 
إبراھیم! إِیہاما هم رٹوریڈ لقومهہ؛ لیفھموا أنە یعلم قواعد النجوم؛ فإنہم کانوا یزعمون الکواکب متصرفة بذاتہا نی 
الحوادث: فرد علیھم بکسر الأصنام إظھاا بانہا جامدة لا شعور ٹاہ ولا طاقة بہاء مع آنہا مصنوعة بأیدیکم: فقال: 
ہ(قال اَتعْبدُنَ ما گٹجٹو ن8 رََلل خَلَفَُم رتا تعْنلرنَڈ چا (الصافات: .)۹٦:۹۵‏ 

وبا حملة: مدار هذہ الفنون لیس علی الیقین بل علی التخمین أو الاعتماد علی قواعد الفْن؛ وھي ظنیق 
وأساس الدین هو الیقین. فدغ ما یربیك إلی ما لا یربیك. 

آما لی فلا باس پہا ما لم تکر نکن شركًا واستفادۃًٗ من الججن؛ فقد ذتھا اللہ بقوله فی سورۃ الن: فإوَأََهم کان رِجَال 

الإفیں یَعُودُون بِرجَالی من ان فَزاذرمم رَعَقا9) (الجن: ٦)ء‏ فاستمتاع الإنسی با لجتي فی قضاء حوائجه وإخبارہ 
بشيیء من ا لمغیبات ونحو ذلك؛ فھو من أبواب الشركء بجب غلقھا بل سدھا؛ لنه یتطرق إلی الاعتقاد بان فی الباطن 
طریقّا موصلًا إلی الله غبر طریقة یقة الأنبیاء وھذا تخریب للدین القویم بالزعم السقیمء وھو من الشیطان الرجیم؛ یجب 
ردّھا علی المسلم السلیم: والله بذات الصدور علیم: ویہدي من یشاء إلی صراط مستقیم. 


×٭صصد-8صه٥٥‏ ط×٣‏ ٤ء‏ صصدہء85 


٥| 


ا الد مال د وگملوا بعل ال جیا 16 0اا سور ال 
عمران ع١۱‏ ج٤٥)‏ ولقولہ جل ذکرہ وَلا تَگُوْنُوْا كَالذِيْنَ تَفَرَكُوا و اخْتَلموَا 
ِنْ بعد مَا جَاءَ نَم الْنَات رالماخذ المذ کور ولقولە عليه السلام لا اسلام 
الا بجماعة وذم الله المفرقین الملة بقوله جل ذکرہ ا9 الَذِیْنَفرَکُوٰا دِْنهُمْ 


قبل مجئی البینات اوٴ قبل وضوحجھا فلیس من الزیغ والفرقة بل ھی من 
الرحمة کاختلاف الائمة المجتھدین فی الفرعیات الفقھیة واختلاف 
المفاتی والعلماء فی ترجیحاتھا فھو اختلاف مہنی علی الحجج القویمة من 
الکلیات الشرعیة بعد الاتحاد فی الاصول والمبانی فھو الرحمة ومسٹٹنی 
عن الذم والنھی وخلافہ شقاق وفتنة مٹھی عنە لقولە تعالی : وَہٌ الَذِينَ 
اخْتَقُوْا فی الْكتَابِ لی شِقٌاق بيْدٍ رسورۃ البقرۃ ع۷٢۲ج٢)‏ 
لان بھذا الزیغ وقعت الامة فی الفتنة بغیا بینھم وتفرقت علی ثنتین 
وسیعی ملة کللاقی تار الا وا جن اترك تعالی : ام الَذِيْنَ فی قُلوْيهم زیم 
یتبمُوْنَ مَا تَشَابَ مِنه ابا الْنَة وَابيفَاءَ تَارِيلہ و مَيَعْلمْ تَارِيله ال الله 
(سورۃ آل عمران ع۱ع۲) ولقولہ تعالی : وم امتلف لله لا الین اك 
مِن بَعْد ما جَاءَ تْهْمم الات بَعْيَا ینلم (سورۃة البقرة ع٦۲ج۲)‏ وھذہ 
البغاوۃ هو الزیغ. 
کہ لقولہ تعالی : قُلْ مُو الْقَادِرْ عغلیٗ آَنْ يْعَ عَلَیْكُم ابا مَِن وم آؤ 
ِنْ تحت اَرْجْلْكُمْ أوْ یلبِسَکُمْ ذِيََا وَ يُلِيْقَ بَعْضَکُمْ بَاسُ بعْض (سورۃ 


الانعام غ۸ج. : ۲٦‏ 


ای دین الطاعة والاستسلام فکل الخلق مسلم لە بھذا الدین تکویناً و 
اتشریعاً سواء کان بشراً او ملکا او جنیا حیوانا کان او نباتا او جمادا لقوله 
تعالی : وَلَه اسم مَنْ فی السملواتِ و الأَرْضِ طَوْعًا وَکُرمَا و إِليه يرَجَمُونَ 
(سورة آل عمران ع۹ج٤)‏ وایضا دین الاسلام هو العبدیة المطلقة وھی 
واحدة فی السمآء والارض لقولہ تعالی : ِ کُلُ مَنْ فی السمواتِ و 
اض الا آتیٰ الرَّحْمٰنِ عَبدا (سورة مریم ع٦ج٦۱)‏ فدینہ الاسلام ایضا 
واحد فی الارض وفی السمآء فسکان السماء ھم الملائکة وھم عباد لە 
مطیعون مسلمون ەهُ جل ذکرہ لقوله تعالی : بَل یِبَاد مُکرمُوٰن لأ يَسَبِفُوَنَه 
الو وَ ہم بَمرِم يَعملُوْنَ (سورة الانبیاء ع٢ج۱۷)‏ ولقوله تعالی : لا 
ْصُوٰن الله مَا امَرَكُمْ و یَفعلون مَا يُومَرُوْكَ رسورۃة التحریم ع۱١ج۲۹)‏ وا 
من سکان الارض فافضلھم والمتصرف فی جمیعھم هو البشر فمنھم من 
آمن فھو مسلم لہ اختیارا ومن لم یؤىن فھر سلم تکوبناً لا اختیار لە 
بالانحراف عما یقطلی عليه من تکوینە وایضا دین سائر الانبیاء والمرسلین 
من آدم ونوح الی سید المرسلین صلوات الله علیھم اجمعین هو الاسلام 


کما نص عليه القرآن فدین اممھم واقوامھم ایضاً ینبغی ان یکون الاسلام > 
أىيۃےىسمسسًچچّےےجہے سے لس 


٥٤ 


ك۵ یہ 
وھو بین الٰغلو والنقصٹیٔر 


(بقیة من الصفحة السابقة) لا محالة لانھم یتبعون لرسلھم فی دینھم وایضاً 


لقوله تعالی : وَمَنْ لغ غَيَْ الِسُلام وین فَلنْ بل من وَھُو فِی ال٦رَۃ‏ مِنْ 
الحَاِرِيْنَ (سورة آل عمران ع۹ج۳) فکلمة ”من “ عام وشامل 


وقوم ولکل زمان ومکان ولکل من ہو فی هذہ الامة او فی الامم السابقة 
وھذا هو المدعلی من ان دین الله الاسلام واحد فی ارضہ وسمائە. 

لقرلہتعالی رق علی الغلو یآ ال الاب لا تفلا یٰ لم زٴلا 
ُا عَلي الله الا الْحَق رسورۃ النساء ع٣٢‏ ج٦)‏ ولقوله تعالی : ا ايهَا 
لین موا لا تَُرِمُوْا طیَاتِ ما تَحَلٌ الله لَكُمْ وَلأَ ندرا ره الله یب 


عو 


لیلا ولا نفطر نھاراً وبعضھم ارادوا الاختصار ولبس المسرح فعاتب علیھم 
اللبی تُّك وقال ما بال اقوام یقول احدھم کذا کذا ولکنی اصوم وافطر 
|وانام واقوم وآکل اللحم واتزوج النساء فمن رغب عن سنّتی فلیس منی۔ 
لقولہ تعائی : فرنْللِلمصَلِْن الین مُمْعَنْ مَلتَهِمْ سَامْۂ اليِينَ 
ُم يراون وََیَمْتَمُوْدَ المَاعُوٰن (سورة الماعون ع۱ج٣٠)‏ ولقولە تعالی : 
یز للْمعيِینْ اد رڈ اكفَالوا علی الا یَسْعَزکرنَ ربکا ازم از 
وََنْوْمُم بحِْرُوْنَ (سورة المطففین ع۱ ج۳۰) ولقوله تعالی : وَلٗ 
اک و رب و ای وت تی 
ء فالاسلام لیس هو الغلو ولا هو التقصیر والساھل بل ھو دین الاعتدال 
بین الغلو والعقصیر 


"‌٘٥ 


والدشیه والتكٌطیل وبین الجبّر والقَدرٌ وہین 
الامن ھ2" فھٰذا دیننا واعتقادنا 


لقوله تعالی کے کت شمحست وو ا 
بە نفسه الکریمة من غیر تشبیه فلا یقال هو سمیع کسمعنا وبصیر کبصرنا۔ 
کے لقولہ تعالی : وَهُو السُميْم البْصِیْرُ فالله سبحانہ یحب ان لا ینفی عنہ 
ما وصف بە نفسه او وصفہ بە اعرف الناس ب رسولە تل فقوله ”لیس لا 


و وی مت ےا 


الال بل هْرَ کاب تار 


کہ لقوله تعالی : وَاللهُ لفحم وَمَا تعلموثُ فالعبد مخلوق نفسه ومخلوق 


]افعاله لا هو خالق لنفسے ولا لعلمه والقدر مسبوق بالخلق فمن لم یخلق لم 
یقدر شیئاً ففی الآیة الاولٰی رد علی الجبر وفی ھذہ الّیة رڈ علی القدر 
والاسلام بین الجبر والقدر فالعبد مجبور فی الخلق ومختار فی الکسب. 
لقوله تعالی : فلا یَمَنْ مَکُر الله الأً الْقَوْمُ الْحَابِرُوْنَ رسورۃ الاعراف 
غ) وھو رد علی الامن والرجاء المطلق. 
القوله تعالی : الہ لیس بن مزح الله ال الوم ارز رسورۃ 
ایوسف غع۹ج۱۳) وھو رد علی الیاس والخوف المطلق فالاسلام بین 
الخوف والرجاء والامن والیاس وھو الاعتدال والامة امة العدل والوسط 
لقولہ تعالی : رَکُذلِك جَعلنَکُمْ أُمَةُ وَسَطا َگُوْنُوْا مُهَدَاءَ عَلیٗ النَاسِ 
(سورة البقرۃ ع۱۷ج۲) 
لا ای کل ما تقدم من اول الکتاب الَی ھھنا فھذا المجموع دیننا ر 
اعتقادنا لان کلە من محکمات الکتاب والسنّة و صریحھما والمتوارث > 


یں 


ظائٌراً وباطناً ونحن بڑاء الی الله تعالٰی مر 


ویعصمنا من الاھُواء المختلفة والآراء 
المتفرقة والمذ اھب الردیة مثل المشبھة 


(بقیة من الصفحة السابقق من سلفنا غیر منقطع سلسلة وسندہ من اوله 
الی آخرہ متعصل. 

ای علناً وسراً وظاھراً بالاقرار باللسان والعمل بالارکان وباطنا 
باذعان القلب و تمام الایقان. 

ذاہیین الی الله خوفا وطمعا راجین خائفین غیر ائسین ولا امنین۔ 
اشارۃ الی ان انشعاب الفرق المتفرقة والاحزاب المتخربة حدث من 
الاھواء والآراء والقیاسات الردیة التی نشأت من العقل السقیم' بمقابلة 
النقل الصحیح من الوحی وتحکیم العقل علی النقل واختراع الاصول 
باسم الاصول العقلیة ضد اصول الشرع وکلیات الدین فجعلوھا حجة 
علی الشریعة وبدلوا الشریعة علی حسب مااقٹضت اصولھم المخترعة 
فھلٰذا هو منشأً حدوث الفرق الباطلة من المشبھة والمعطلة والمعتزلة 
والجھمیة والجیریة والقدریة وکثیر من الفرق المبتدعة منھم فالمشبھة 
شبھوا الخالق بالخلق فسلموا فی الخالق صفات المخلوقین من الحرکات 
الجسمانیة والعواطف النفسانیة کالیھود وقالوا یلحقه الامراض مثٹل -> 


(ہقیة من الصفحة السابقة المخلوق ومرض عینہ معاذ الله وان الملائکة 
حضروہ للعیادۃ وغیرها من الھفوات والمعتزلة شبھوا المخلوق بالخالق 
وسلّموا فی المخلوق الصفات الخاصة للخالق فجعلوا المخلوق خالقاً 
لافعالھم کالنصاریٰ شبھوا المسیح برب المسیح فجعلوہ الا علی قیاس 
الشاهد علی الغائب والجھمیة اظھروا نفی الصفات واعتقدوا التعطیل| 
والجبریة جعلوا العبد جماداً لایعقل وان فعل العبد عندھم بمنزلة طوله 


ولونە لا اختیار لە فیه وھم عکس القدریة فبعضھم قاسوا الخلق علی 
الخالق وبعضھم قاسوا الخالق علی الخلق بعضھم فی الصفات وبعضہم 
فی الافعال فغلا بعضھم فی نفی القدر وبعضھم علی عکس ذلك فکلھم 
ضلوا عن سواء السبیل باقیستھم المفارقة المخالفة لصریح النصوص 
وآثار السلف فخالفوا السنّة والجماعة وحالفوا الضلالة نعوذ بالله من 
ھذہ الخرافات. 

اتباعا لسنة الانبیاء علیھم السلام فانھم کانوا اذا یئسوا من ھدایة 
المنکرین المصرین علی الضلال کانوا یتبرژن منھم مع اعلان دینھم علی 
رؤس الاشھاد کقوله تعالٰی عن البی بل 

مُسلِمُون (سورة آل عمرانَ ع۷ج۳) وقولہ تعاللی عن نوح عليه السلام 
ان نَلَينُم فمَا سَالكمْ مِنْ آججر اِن اَججرِی إلأً علیٰ الله و أرْٹ اَنْ آكُوْن مِنْ 
الْمْلِمِیْنَ (سورۃ یونس ع۸ج١۱)‏ وقولە تعالی عن ابراھیم عليه السلام : 


وھم عندنا صلاّل اردیاء و باللّہ العصمۃة 
والتوفیق وصلىی الله علی سیدنا محمد وعلی 
آله و اصحابه وسلّم والحمد للّه رب العلمین 
(یقیة من الصفحة السابقق و اذ قّالِ اِبْرَاهیم بی و فومہ انی بَرَاءُ متا 


تَِْْدُوتَ إِلأ الِیٰ فطَرَنیٰ قَإِلَّ سََهيِْيٍ رسورة الزخرف ع٣ج٥۲)‏ - 


تمت التحشیة بعونه تعالٰی وتقدس لست خلوت 
من ڈی الحجة سنة تسعین وٹلاث مأئة والف > وتلیھا 
تکملة متعلقة بمبانی الخلافة والحمد لللّه الڈی بنعمته 


تتم الضْلحت وصلی الله تعالی علی خیر خلقہ سیدنا و 
مولانا محمد صلی الله عليه وعلی آله وصبحہ اجمعین۔ 


مھتمم دار العلوم دیوبند 
٦1ھ‏ 


انی ریم ذت الینیة 
وغایاتھا من المحشی مدظله 


ومن اقتضاء الخلافة الامتخلاف وھو 
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: الامام علی کل حال حسب الا”ستطاعة 


للا یقی القوم فورضی 

القول تعائی عن ملامن بنی اسرایل الم رای مان تی ال 
ِنْ بعد مُوْملی اِذ الا لِنَِي لهُم ابَعَث آنا مُلکا لقَابل فی سَبیْلِ الله (سورۃ 
البقرة ع٣٣ج٢)‏ والملك ھنا بمعنی ذی سُلطة ومنح لا بالمعنی المعروف؛ 
من طلب سیادة علی النفوس والجیر والتغلب فانھا لیست بورائة عن اب| 
اوجدہ او شعوب وقبائل بل یستحقھا من یصلح لھا بمعیار الدین والدیائة 
اوالعلم والصیْانة بقرینة قوله تعالٰی: اصْطفَاہُ عَلَیُْمْء ولقوله عليه السلام: 
.مو رح مد مو ہجو یت 
صلی الله عليه وسلم من نؤمر بعدك یا رسول الله 


وانتخاب الاصلح بمگیار العلم والحفظ 
وتفویض الامر الی من لایبتفیه الا من یلہد 
لابتغاء مرضاۃ الله والناس یعرفون بصدقہ 
واخلاصه ویلزمه الشوریٰ لافع الأاستبداد 


ففیھا الانتخاب لا التوریث لقوله تعالی : وَالله بُوتِیٰ مُگ مَنْ تُمَاءُ 
وَالله وَاسِعٌ عَليْمْ (سورة البقرةۃ ع٣٢٣ج٢)‏ کلمة ” من “ عام لا دخل فیە 
لتخصیص نسب او مال او قبیلة او طائفة ولقوله علیہ السلام اسمعوا 
واطیعوا ولو أُمُر عليکم عبد حبشی ففیھا الانتخاب ومعیار الانتخاب هو 


الصلاح والصلاحیة لا الىسب والقبائلیة. 

وەمعیار الصلاح فی السیاسة العلم بالسیاسة مع الدیانة وقوۃ الحفظ 
للملك وقوۃ الدفاع والمنع للاعداء. لقوله تعالی فی الطالوت علی لسان 
داؤد عليه السلام إ٥‏ الله اصْطَفَاهُ عَلَيْكُمْ و زَاده بَسْطَة فی الیلم و الجسُم 
(سورة البقرة ع٢۳ج٢)‏ فالاول اشارۃ الی علم السیاسة وشعورها والٹانی 
الی قوۃ الدفاع والمنع۔ 

لقوله عليه السلام انا والله لا نولی علی ھذا العمل (ای الامارق) 
احداً ساله ولا احدا حرص عليه (مشکوٰ8) فان الطلب من النّهُم وعلامة 
اغراض النفس۔ 

گە کما طلب یوسف علیہ السلام لقوة علمه بالسیاسة وقوۃ حفظه 
للملك ولابناء الملك لقوله تعالی فیە إجْعَليْ عَلیَ عَزَاِنِ الازْضِ انی سے 


ال ولو علی انفسھم 


کانوا یعرفونہ بکمال صدقہ واخلاصہ وھو النبی الکریم ابن الکریم ابن 
الکریم ابن الکریم. 

مہ لقولە تعالی : وَشَاوِرْكُمْفِی الم (سورة آل عمران ع۱۷ج٥)‏ 

لقولہ تعالی : قاذا عَرَمْتَ قَمَوَكلْ عَليَ اللّٰهِ (سورة آل عمران ع۷١ج٤)‏ 
ے وھو الکتاب والسنَة ٹم التفقہ والاجتھاد عاٰی شرائطہ لحدیث معاذ 
ارضی الله عنە قال ل النبی بل حین ارسله الی الیمن قاضیا بمَ تقضی قال 
ِکتاب الله قال فان لم تجد فی کتاب الله قال فبسنَة رسول الله قال فان لم 
تجد فی سنّة رسول الله قال اجتھد برأئ ولا آلو قال الحمد لله الذی وفق 
رسول رسول الله لما یرضی بە رسول الله (مشکو8) ولقوله تعالی : یآ لھا 
لِیْنَ آمنُوْا اَطِيمُوْا الله و اَطِیعُو الرَسُولَ وَاُوْلی الأمُر بِنكمم (سورة النساء 
ع۸ج٥)‏ فاطاعة الله اطاعة کتابە واطاعة الرسول اطاعة سنته واطاعة اولی 
الامر اطاعة امرھم المستنبط من الکتاب والسنَة ! وھذا هرا القانون 
القطعی المنزل من الله لا دخل فیه للرائ المجرد لا لشبھة ولا شك ولا 
یأتیه الباطل من بین یدیە ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید۔ فلا قانون الا 
ما کان مبناہ علی الیقین لا علی الظن و التخمین فالحکم بە ایضا یکون من 
التخیلات لا تطمئن بە القلوبء وما سواہ فوسواس الشیاطین.۔ >< 


لی 


ے 

وعلی القوم ال مع والطاعةعلی مَن٘شطِ ؛ 
مکرو اذا لم يؤمَرٌ بمعصیة الخالق ویلزمّ 
الاعداد المستطاع للحفظ وسد الٹغور 
(بقیة من الصفحة السابقق ى لقوله تعالی : یآ لھا الَذِيْنَ آمَُزا 
کُونُوا قواِیْن باِْسٰط فُهَّاءَ لِله وَلو عَلیٗ الفَیکمْ آو الالِدينِ والافربین 
(سورة النساء ع۲۰ج٥)‏ ولقولہ تعالی کان الَاسْ أُمّهٌ وَاجدَۂ فَعَتٗ الله 
فَیْمَا اخْتَلقوْا یه (سورة البقرة ع٦۲‏ ج٢)‏ 

لقوله تعالی : وَ قلُوٰا سَمِعُنا و اَعَا غُفْرَانَك ربا و اِليْكَ المَصِيْرُ - 
(یقیة من الصفحة السابققم (سورة البقرة ح۰٣ج۳)‏ ولقول البی اَل 
اُوصیکم بالسمع والطاعة فانه من یعیش منکم بعدی فسیری اختلافا کٹیرا 
فعلیکم بسنتی وسنة الخلفاء الراشدین المھدیین من بعدی تمسکوا بھا 
وعضوا علیھا بالنواجذ (الحدیث) ۱ 
لقول البی تَُِّ السمع والطاعة علی المرء المسلم فیما احب وکرہ 
مالم یؤمر بمعصیة ولاثر عبادة ابن الصامت رضی الله عن قال بایعنا رسول 
الله علی السمع والطاعة فی العسر والیسر والمدشط والمکرہ وعلی 
اثرۃ علینا وعلی ان لا ننازع الامر اہلە الا ان تروا کفرا بواحا عند کم من 
الله فيه برھان (بخاری ومسلم) 
لحدیث النبی تَْكّهُ لا طاعة لمخلوق فی معصیة الخالق (مشکو8) 
ولقوله تعالٰی : و اِن جَامَدَاك عَلیٗ ان تُضْرِك بی مَا لیس لَك بہ عِلمٌ فلا < 


۳ 


۷ 
یقاظ والمواخذة وغاتھَا اقامة الدین وحفظ 
الحدود فی العبادات والمعاملات 
(یقیة من الصفحة السایقة) ثُٔطِعْهمَا وَ صَاحِبْهُمَا فی اڈنا مَغررفا و ائبم 
سَبِیْل مَنْ اَنابَ الَي (سورۃلقمان ع٢‏ ج١۲)‏ 
گے لقولہ تعالی : رکوس تر 
ت یہ عو الله وَعَدُوحم وَاحَرِیْن مِنْ دُرْنهمم (سورۃ الانفال ع۸ج١۱)‏ 
۵ لقوله تعالی : یا ھا ای ججامد الکفار و المَاِْيْنَ و غلظ عَلیْهم رَ 
تل وت ۰'۲" 
کا لقولہ تعالی : و قالْمُمْ عَنٰی لأ تگوْن فَننَة و يَُزْن الدِبی لِلہ ئن 
اْتَهَوا قَلَ غُذْوَاَ اِلأً لی القَالِمِْنَ (سورة البقرة ع٣٢‏ ج٢)‏ 
لقولہ تعالی : اك الَذِیْنْ تََقَاهُمُ الْمَلأَبُكة طَالِبیٰ اََمُيِهِمْ قالوٰا فِْمَا 
اجرَوا لف اك مَاومُمم جَهَتمْ و سَاة ث مَعِیراً (سورة النساء 
۳ئ) ولقولہ تعالی : و مَنْ يَُاجرْ فی سَبِیْلِ اللہ یَجذ فِیٰ الأَْض 
مُرَاِمًا کر و سْعَةُ (سورۃ النساء ع٤١ج٤)‏ 


کۓ الھجرۃ المکانیة قد مضت فی الحاشیة السابقة والمعنویة مابیّنھا ٭ 


"٤ 


والمعاشرات ونظم الامر بالمٹروف والٹھی 
عن المنکر و اقامة الحدود و القصاص 
والتعزیرات لازالة المنکرات 


(بقیة من الصفحة السابقق اللبی طلّهُ بقوله الصادق المصدوق والمھاجر 
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یه کما کان عمل النبی ََِّك یحتسب اصحابہ و یراقبھم لیلاً ونھاراً 
ویوقظھم ویواخذھم بما فاتھم. 
آاے نقوله تعالی : الَذِيْنَ ان مکُنهْم فی الأَزْضِ أَکامُوا الصّلوة وَآنُوا الرُکوۃ - 
ریقیة من الصفحة السابقق وَ اَمَررا بلْمعْرْفِ وَتهَْ عٍَ الْمنکر ز لِله عَاق 
الْأُوٌرٍ رسورۃ الحج ع٦ج۱۷)‏ 
ا وحفظ الحدود هو حفظ الفرائض والواجبات والسٹن والآداب من 
العبادات والمعاملات والمعاشرات کما قال جل ذکرہ فی معاملة الزواج 
ِلك خُدُوٰهُ الله فا تَعمَدُوْمَا و مَنْ یََعَد حُدوٰد اللہ فأوْقِكَ هُمْ القَالِمرَْ 
(سورۃ البقرة ع۲۹ج٢)‏ وقال تعالی فی الصیام : تَلْكَ حُدُوٰهُ اللہ فا 
تَقْرَبوّمَا (سورۃ البقرةۃ ع۲۳ج۲) وقال تعالٰی فی حدود المواریث تِلكَ 
خُدُوٰه اللو و مَنْ هُطع الله و رَسُوٰلَهيذْجِله جات تَجْرِیٰ مِن تَحْبھَا الأَنھَارُ 
خَالِدیٰنَ فِا و ذاِك القَوزْ الْعَظيمْ و مَنْ بعْصٍ الله و رَسُوْلَه و يََعد حُدُرَدَه 
ُذْعَلَه نار خَالدافِيْھَا و لهُعَذَابٌ مُھِیْنْ (سورۃ النساء ٤٤ج٤)‏ 
کما مر قوله جل ذکرہ فی الصفحة السابقة وامروا بالمعروف ونھوا > 


لد ای 
والرفق والتطییب لترویج المعروفات والتعمّیم 
۹ گ 
للتعلیم والاکراہ فی ضروٗریات الدین والتوسّیع 
فی التبلیغ علی الددر ریج حسب درجاتہ 


(بقیة من الصفحة السابقق) عن المنکر. 

2 کحد السرقة وشرب الخمر والزنا والقتل وقذف المحصنات وغیرها 
لقوله عليه السلام اقیموا حدود الله فی القریب والبعید ولا تاخذکم فی الله 
لومة لائم ولقولہ علیہ السلام اقامة حلٍّ من حدود الله خیر من مطر اربعین 
لیلة فی بلاد الله (مشکو2) 

لقوله تعالی لموسلی وہارون علیھما السلام وَلزل قولا لا ئاا۔ 
(یقیة من الصفحة السابقق گر او شی (سورۃ ظہ ع٢ج٦۱)‏ وقال 
عز اسمہ لخام انبیالہ ىك مخذ العفو وامر بالمعروف واعرض عن 
الجاھلین (سورۃ الاعراف ع٢۲‏ ج۹) ولقوله تعاللی : فَبمَا رَحمَة ون الله 
ات لم ز کز گنت کم عَلظ القلپ لا شب يك کاغث عَْهمْ 
واسْتَغفْر لَهُمْ و شَاوِركُمْ فِی الامُرِ (سورة آل عمران ع۱۷ج٤)‏ والجمع 
بین الرفق والشدة علی وجہ الائم مقام خائم الانبیاء بل لقوله عليه السلام 
اعت مرحمة و ملحمة ولقوله علیہ السلام انا انصحوك القتال (الحدیث) - 
کے لقولہ تعالی : َو لأ تفر ِن کل وِرَقَة َنهُم طَافَة لَِعققهرا فی الدِْنِ رَ 
لیندِرُوٰا قوْمَهُم اذا رَجَمُوْا یه لعلهْمْ يَحْدَرُوْہَ (سورۃ التوبة ع٥۱ج۱۱)‏ 
ي لقوله عليه السلام طلب العلم فریضة علی کل مسلم ومسلمة (الحدیث) 
وھٰذا اجبار بقوله فریضة الی حد ضروریات الدین وھو فرض علی الاعیان < 
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(بقیة من الصفحة السابقة اما تکمیل ال تعلیم بالمسائل والدلائل والحقائق 
فھو فرض علی الکفایة ولقوله عليه السلام مُروا صبیانکم بالصلوۃ اذا 
بلغوا سبعا واضربوھم اذا بلغوا عشرا۔ 

کہ لقوله تعالی فی شان الانبیاء علیھم السلام الَّذِْنْ بلق رِسَالتِ الله 
ویَْقَوْنه ول٦‏ عقوت اَحَدالأ الله وَ گئی بالله حَيِیبا (سورة الاحزاب 
۴) 

ە ای یبدا المبلغ اولا من نفسه لقوله تعالی قُوا انقُمَُمْ ٹم باہله وعیاله 
لقولہ و اَهْلِیْكُم تار ٹم بعشیرتہ لقوله تعالٰی و اَنَذِرْ عَشِيْرَتَكَ الْأَرَِيْنَ ٹم باھل 
بلدہ لقولہ تعالی درم افُریٰ ٹم بما حولہ لقوله تعالی وَمَنْ حَولَھَا لم بجمیع 
الخلائق فی العلم فقولہ تعائی کر لم یْاً وٰذا ہو الترقیب الطمی 
وعمل بہ البی ىَلَِّ فی الانذار والابلیغٴ 

لے لقولہ تعالی : وَ اغْتَصِمُوْا بحَبْلٍ الله جَمْما ولا تَفَرَّقُوا رسورۃ آل 
عمران ١٤‏ ج٤)‏ فالقاطع للاختلاف والتفرق هو الاعتصام بخیل الله 
لا التنظیمات الشکلیة کما قال عز اسمە ان الَذِیْنَ آمَنوا رَ عَمِلُوْا 
الضْلِحتِ سَیْجْعَل لم الرَّحْمْن وَذَاً رسورة مریم ع٢ج٦۱)‏ فالننظیم 
المطلوب هو ما یورثە العمل. ۔ 

ػ لقوله عليه السلام بُعٰت لاتمم مکارم الاخلاق رالحدیث) ولقوله 
عليه السلام تخلقوا باخلاق الله (الحدیث) ولقوله تعالٰی : و ذُرُزْا ظَامرُہ 


۹8۷ 


ولحَصّھا النبی صلی الله عليه وسلم فی خمس 
وھی مبانی اصول السیاسة الدینیة ء الجماعة 
(بقیة من الصفحة السابقق الالْم و بَاطَِةً (سورۃ الانعام ع٤۱‏ ج۸) 
وباطن الائم هو الخلق السئی ولا یدفع الا بالتربیة والتزکیة وھو موضوع 
اف الاحسان المعروف بالتصوف و یلزم نظمه علی الخلافة لان من غایاتھا 
وغایات البعثة, ۱ 

لے لحدیث الحارث الاشعری رضی الله نہ مرفوعاً ومضمونە ملخصا 
حسب ما یقعضیه المقام ان النبی تل قال ان الله عز وجل امر یحیٰ بن 
زکریا عليه السلام بخمس کلمات ان یعمل بھن وان یأمر بنی اسرائیل ان 
یعملوا بھن )١(‏ بعبادة الله وحدہ لایش رکوا بە شیتاً (٢)وبالصلوٰة )٣(‏ - 
(بقیة من الصفحة السابقة) وبالصیام )٤(‏ وبالصدقة )٥(‏ وبذکر الله کئیرا 
(وھلذہ اصول الدیائق ٹم قال النبی تل وانا ام رکم بخمس الله امرنی بھنا 
)١(‏ الجماعة )٢(‏ والسمع )٣(‏ والطاعة )٤(‏ والھجرۃ )٥(‏ والجھاد 
(ولذہ اصول السیاسة رواہ ابن کثیر فی تفسیرہ تحت آیة یآ أيهَا الَاسُ 
اغبُدُوا رَبّكُمُالَِیٰ خَلَقّكُمْ الخ لانە لا اسلام الا بالجماعة ولا جماعة الا 
بالامام ولا امام الا بالسمع والطاعة ولا السمع والطاعة الا بالقانون 
القظعی من الله ولاقانون الا 7 الفتنة وقیام الامن والا فالھجرۃ او 
الجھاد فھلذہ الخمس زبدة لجمیع ھا فی السیاسة الدینیة من المبانی 
والاصول التی ذکرناھا فی المتن السیاسی فیجمع النبی عَلّہ بین الدیانة 
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والسمع والطاعة والھجرة والجھاد 


والسیاسة والاسلام جامغ للمقامین. وھذہ کلھا بالاستخلاف فالبت 
المصنقٔ الخلافة فی سلسلة الاعتقادات وھذا تفصیلھا باجزائھا وار کانھا 
وآارھا ومقتضیاتھا التی لا تتکون الخلافة الا بھا ولذا ذکرتھا بمتن 
مستقل فی ضمن البات الخلافة من المصنف کانە کان یقعضی ھذہ 
النفصیلات وباللّ التوفیق وھو المستعان: 


وارجوا العلماء مشکورین باطلاعی علی اخطاء وزلات 
ان وجدوھا فی الحاشیة, 


